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[. Einleitung: Von geistigen Vitern,
verlorenen SOhnen und Vatermordern

JWo ist die solide Basis, auf der wir stehen? Wir wollen die solide Basis errichten, mein lie-
ber Herr!! Jawohl ... Wie kdnnen wir unter dem Banner der Unwissenheit kimpfen?! Wir

miissen zuerst den islamischen Staat aufbauen, um dann mit dem Gihad fortzufahren“!.

Abbildung 1: Das Titelbild der Erinnerungen von Abdullah Anas.

Auf dem Eingangsbild sehen wir vier Personen, die vor dem Hintergrund einer malerisch wil-
den Naturszenerie mit wuchernden Baumen und einem reiflenden Fluss in die Kamera blicken:
Ein élterer Herr mit einem schon leicht weiflen Bart in der Mitte, zwei Jungen zu seiner Rechten
und ein junger Mann in den besten Jahren zu seiner Linken. Die Positionierung in der Mitte
lasst vermuten, es handele sich um die Hauptperson. Diese Hauptperson ist nicht ganz unauffil-
lig gekleidet. Eine militdrische Jacke iiber einer weiten Hose und ein auffilliges, schwarz-weif3
kariertes Tuch, das von einer afghanischen Kopfbedeckung zusammengehalten wird. Das Tuch
verweist auf seine Herkunft. ‘Abdallah ‘Azzam war Palidstinenser. Die afghanische Koptbede-
ckung sowie die wilde, malerische Landschaft deuten auf den Ort des Bildes, Afghanistan oder
zumindest die afghanisch-pakistanische Grenzregion. Schliefilich driickt die militérische Jacke
seine Funktion als Unterstiitzer des afghanischen Widerstandes gegen das sowjetische Militdr
in den 80er Jahren aus. Zur Rechten sitzt sein altester Sohn, Muhammad, in der gleichen Pose
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wie der Vater mit etwas verschrankten Armen, die linke mit der rechten Hand leicht haltend
und einem angedeuteten, aber ernsten Lécheln in die Kamera. Der Sohn ist deutlicher als der
Vater afghanisch gekleidet. Muhammad starb zusammen mit seinem Vater auf dem Weg mit
dem Auto zur ,,Sieben-Nichte-Moschee“ (arab. ,J4l grs 2341“) in Peschawar Ende 1989, ein
Jahr nach dem Beginn der Intifada in Paldstina und kurz nach dem Abzug des sowjetischen Mi-
litars aus Afghanistan?. Links neben ‘Abdallah ‘Azzam sehen wir einen jungen Mann, der seine
westliche Kleidung mit einer afghanischen Kopfbedeckung und einem paléstinensischen Tuch
um den Hals (nicht um den Kopf wie ‘Azzam) kombiniert. Es handelt sich um den damaligen
Sekretir und Schwiegersohn ‘Azzams, Abdullah Anas. Die Botschaft des Bildes ldsst sich auf den
ersten Blick aus der Kleidung ableiten: eine Verbindung des traditionellen Ostens, des moder-
nen Westens und im Zentrum Paléstina.

Aber das Bild enthilt auch noch eine weitere, subtilere Botschaft. Um diese zu verstehen,
miissen wir uns der letztgenannten Figur zur Linken ‘Azzams zuwenden. Das Foto stammt
hochstwahrscheinlich von ihm: ‘Abdullah Anas. Er hat es als Titelbild fiir seine Erinnerungen
ausgewihlt. Wichtig ist, die Erinnerungen kamen 2002 heraus, also nach den Anschligen vom
11. September 2001°. Noch am besagten 11. September présentierten die Medien den Anstifter
der Anschldge, Usama bin Ladin*. Relativ schnell kam man tiber bin Ladin auch auf ‘Abdallah
‘Azzam zu sprechen®. Er galt als , geistiger Vater® (arab. ,,> 4 <¥1*) bin Ladins sowie auch der
Organisation al-Qa‘ida®. Warum er der ,,geistige Vater bin Ladins war, stand ebenso schnell fest.
Demgemaf! studierte bin Ladin Anfang der 80er Jahre in Saudi-Arabien bei Professor ‘Azzam.
Machte ihn das jedoch auch zum , geistigen Vater® al-Qa‘idas? Zwei Texte fithrte der nach den
Anschldgen von 2001 beste Kenner al-Qa‘idas und Afghanistans, der Journalist Jason Burke, an,
die das belegen sollten. Kurz vor der Griindung von ,,al-Qa‘ida“ im Sommer des Jahres 1988
verfasste ‘Azzam einen Artikel fir seine Zeitschrift AL JIHAD. Dort kritisierte er, es fehle an
einer ,,soliden Basis“ (arab. ,,Alall 522Gl DMG ,,al-qa‘ida al-sulba“). Zumindest trifftt man doch
kurze Zeit spiter den ersten Teil dieser Begriffskomposition, ,,al-qa‘ida“ (arab. ,3:c@ll“), in der
Organisation bin Ladins wieder an. Ganz offensichtlich hatte der Schiiler die Forderung seines
Lehrers erhort und diese ,,solide Basis“ gegriindet. Die Wendung ,,al-qa‘ida al-sulba“ fasste dem-
gemafl die ,,Idee” hinter der Organisation al-Qa‘ida in einer Begriffskomposition anschaulich
zusammen’.

Das Foto von ‘Abdullah Anas stellte nun eine provokative Herausforderung gegeniiber der
These einer , geistigen Vaterschaft“ ‘Azzams fiir bin Ladin und al-Qa‘ida dar. Kommen wir nun
zuriick zu unserem Foto. Auf dem Foto ist natiirlich auch zu sehen: ein Vater mit seinen S6hnen,
seinen Erben. Da die beiden S6hne zusammen mit ihrem Vater Ende 1989 ermordet wurden,
blieb nur noch er selbst iibrig, der Schwiegersohn ‘Abdullah Anas. Die Provokation des Fotos
bestand und besteht nun darin, dass derjenige, den man tberall nach 9/11 fiir den ,,geistigen®
Sohn ‘Azzams ausgab, Usama bin Ladin, nicht auf dem Foto zu sehen ist. ‘Abdullah Anas Bot-
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schaft kurz nach 9/11 lautete deshalb: Nicht bin Ladin, sondern er selbst, ‘Abdullah Anas, sei
der wahre Erbe des ,,geistigen Vaters“ ‘Abdallah ‘Azzam. Auch die These von ‘Azzams ,,geistiger
Vaterschaft® fiir die Organisation seines Schiilers Usama bin Ladin bezweifelte ‘Abdullah Anas.
Seine Argumentation gegen diese ,,geistige Vaterschaft“ konnte man als Mischung aus der bi-
blischen Geschichte des ,verlorenen Sohnes“ und aus Freuds Thesen zum Vatermord bezeich-
nen®. Anas beschrieb die Araber in Peschawar nach dem Tod ‘Azzams als ,Waisen ohne Vater*.
Wihrend sein Mentor als eine Art Ubervater in Pakistan und Afghanistan bis zum Ende der
80er Jahre dazu in der Lage war, alle Araber unter einem gemeinsamen Dach zu versammeln,
gerieten seine ,SOhne bereits vor seiner Ermordung auf die schiefe Bahn. Die Ermordung

«

des ,Ubervaters“ ‘Abdallah ‘Azzam stellte insofern den Hohepunkt der Abwendung von Seiten
seiner arabischen ,,Sohne“ dar. Nach dem Tod des Ubervaters gerieten seine Séhne erst recht
auf eine von Gewalt und Radikalitit geprégte schiefe Bahn. Neben der Organisation al-Qa‘ida
erwihnte Anas besonders die extremen algerischen Gruppierungen in Peschawar. Von einer
»soliden Basis* als begrifflich ausformulierter Idee ‘Abdallah ‘Azzams hinter der Organisation
al-Qa‘ida war hingegen nicht die Rede. Dennoch sollte man sich vor dem Trugschluss hiiten, der
Name entstand rein zufillig, denn Anas betonte, wie ,,iiberrascht [er] vom Namen "al-Qa‘ida’“
gewesen sei, als er das erste Mal von ihm gehort habe. Den Grund fiir seine Uberraschung blieb
er allerdings schuldig. Der Leser erfihrt nur, es musste irgendetwas mit der problematischen
Beziehung zwischen ‘Abdallah ‘Azzam und Usama bin Ladin Ende der 80er Jahre zu tun gehabt
haben.

Setzte bin Ladin mit dem Namen fiir seine Organisation folglich ein Zeichen, iiber den ersten
Teil der Begriffskomposition (arab. ,3:c&ll“) an ‘Azzams Idee von einer ,soliden Basis“ anzu-
kniipfen, und sich zugleich iiber das Fehlen des zweiten Teils (arab. ,4=l“) von ihr abzugren-
zen'? Driickte der Name der Organisation deshalb die Ambivalenz zwischen Anndherung und
Abgrenzung vom ,,geistigen Vater“ aus? Welche Bedeutung gab ‘Azzam seiner Begriffskomposi-
tion der ,,soliden Basis“? Lief§ sich diese Bedeutung der ,,soliden Basis“ in den Zielen, Methoden
und dem Selbstverstandnis der Organisation al-Qa‘ida wiederfinden oder wich die begrifflich
gefasste Idee von der Organisation fundamental ab? Stellte eine solche mogliche Abweichung
von der Idee ‘Azzams tatsichlich die Weichen fiir die schiefe Bahn al-Qa‘idas, wie Anas in seinen
Memoiren nahelegte?

Ausgangspunkt unserer Untersuchung bildet die Frage, ob diese Begriffskomposition (,,al-
gd‘ida al-sulba®, arab. ,4dlall 32cll€) tatsichlich von Abdallah ‘Azzam ,erfunden” wurde, um
kurze Zeit darauf von seinem Schiiler und vermeintlichen Erben Usama bin Ladin in Form der
Organisation al-Qa‘ida umgesetzt zu werden. Ausgangspunkt unserer Geschichte der ,,soliden
Basis“ stellt deshalb zunichst das formale Vorkommen in ‘Azzams Schriften dar. Die Vermu-
tung, auf éltere Belege nicht nur bei ‘Azzam zu treffen, ergibt sich aus einem Hinweis Thomas
Hegghammers. In einer wegweisenden biographischen Skizze zu ‘Abdallah ‘Azzam hielt er
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fest, dass die Begriffskomposition wohl schon von einigen islamisch orientierten Denkern vor
‘Azzam verwendet wurde. Hegghammer blieb leider eine genaue Ausfithrung zu dieser Ver-
mutung schuldig. Zudem rettete er die ,geistige Vaterschaft“ ‘Azzams mit dem Hinweis, auch
wenn die Begrifflichkeit schon vorher eine gewisse Verwendung fand, definierte jedoch ‘Azzam
in dem erwéhnten Zeitschriftenartikel von 1988 die zentralen semantischen Richtlinien fiir die
Begrifflichkeit, die auf die Organisation al-Qa‘ida vorauswiesen''. Gegen Hegghammers These
einer zentralen Bedeutung von ‘Azzams Definition der Begrifflichkeit im Jahr 1988 spricht ein
Hinweis AbG Mus‘ab al-Siris, dem groflen , Theoretiker des Gihad“'2 In seiner opulenten Schrift
»(Auf)Ruf des globalen Islamischen Widerstandes“ sah er die ,,solide Basis“ (arab. ,Alall sac1alI%)
als den zentralen Kern einer der vier Schulen des ,,islamischen Erwachens® in der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts an®. Leider fithrte auch Aba Mus‘ab al-Sari den Hinweis nur relativ knapp
aus. Mit dieser Andeutung haben wir jedoch einen Beleg dafiir, erstens, dass es sich lohnt, den
Begrift zu untersuchen, zweitens, dass sich ‘Azzam im Kontext einer ,,Schule® bewegte und drit-
tens, dass der Begriff an sich innerhalb dieser ,,Schule® eine grofle Rolle spielte. Die von Hegg-
hammer und Aba Mus‘ab al-Sari offen gelassene Ausfithrung zur ,,soliden Basis“ wollen wir in
dieser Arbeit nachholen.

12



I1. ,,Die Reue®: Biindnisse mit dem Feind
(1953-1966)

1) ,Positionen der Gegner des Korans®: Die Doktorarbeit
‘Umar ‘Abd al-Rahmans (1972-74)

In der Forschungsliteratur findet man oft die Behauptung, die Organisation al-Qa‘ida ginge auf
eine dgyptische Gruppierung um Saih ‘Umar ‘Abd al-Rahman zuriick. Diese Behauptung lasst
sich vor allem durch eine Quelle bestitigen: Imam al-Sarif. Er gehorte zu Beginn der 80er Jahre
dem Zawahiri-Fligel der Gruppe um al-Rahman an, zog sich Anfang der 90er Jahre enttiduscht
aus der Gruppe zuriick und polemisierte seitdem vor allem gegen seinen ehemaligen Freund Ai-
man al-Zawihiri (im Jahr 2018 die Nummer eins in der Organisation al-Qa‘ida). Sarif stellte die
Behauptung im Rahmen des sogenannten ,,De-Radikalisierungsprogramms® der agyptischen
Regierung unter Prasident Husni Mubarak 2007 auf, al-Qa‘ida gehe auf eine Gruppierung um
al-Rahman zurick!. Trotz aller Zweifel an der Neutralitit dieser Quelle sollte dieser Hinweis
geniigen, um mit einiger Berechtigung der Vermutung nachzugehen, nicht ‘Abdallah ‘Azzam,
sondern Saih ‘Umar ‘Abd al-Rahman war méglicherweise der ,geistige Vater® fiir den Begriff
und das Konzept der ,,soliden Basis“ Ende der 80er Jahre?. Suchen wir nach méglichen Gemein-
samkeiten zwischen ‘Abdallah ‘Azzam und ‘Umar ‘Abd al-Rahman, fallt ihr Promotionsstudium
ins Auge, das sie beide zur gleichen Zeit, Anfang der 70er Jahre, an derselben Universitit, der
al-Azhar in Kairo, abschlossen. Die Uberschneidungspunkte in den Biographien beider Manner
beschranken sich nicht nur auf die gemeinsame Zeit an der al-Azhar. Mitte bis Ende der 70er
Jahre hielt sich al-Rahman als Lehrer in Saudi-Arabien auf. Auch ‘Azzam war dort oft zu dieser
Zeit als Gesandter der jordanischen Muslimbruderschaft auf Fundraisingtouren fiir den Liba-
non- und Syrien-Konflikt unterwegs’. Im Rahmen des Afghanistankonflikts agierten sowohl
‘Azzam als auch al-Rahman dann in den 80er Jahren in Peschawar. In ‘Azzams Schriften tauchte
al-Rahman nur am Rande auf, dazu noch in keinem besonders guten Licht, jedoch zeigte sich,
dass er al-Rahman in den 80er Jahren bei dessen Aufenthalt in Peschawar bereits kannte®. Ein
Foto in ‘Azzams Monatszeitschrift , AL BUNYAN AL MARSUS“ vom Ende der 80er Jahre legt
ein sehr enges und vertrautes Verhiltnis der beiden nahe. Zu sehen ist eine freundschaftliche
Umarmung zwischen den beiden ,,Saihs, wobei ‘Azzam in viterlicher Pose den kleineren al-

Rahman mit seiner Kdrpermasse einnimmt®.
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Untersuchen wir nun, ob in ‘Umar ‘Abd al-Rahmans Schriften ein Beleg fiir den von uns
gesuchten Begriff zu finden ist, der ihn als eine wissenschaftlichen Autoritéit auf dem Gebiet
der ,,soliden Basis“ moglicherweise noch vor ‘Abdallah ‘Azzam auswies. Der élteste Beleg des
Begriffs in ‘Azzams umfangreichem Textkorpus stellt eine Schrift dar, die er Mitte der 70er
Jahre entweder kurz nach oder sogar noch wihrend seines Aufenthaltes in Kairo verfasste®.
Der Begriff riickt folglich in eine unmittelbare Nahe zu ‘Azzams Studium an der al-Azhar.
Die alteste zugéangliche Schrift al-Rahmans ist seine Doktorarbeit, die er Anfang der 70 Jah-
re an der al-Azhar verfasst und wahrscheinlich zwei Jahre vor der Veroffentlichung von der
eben erwihnten Schrift ‘Azzams abgeschlossen hat. Tatsdchlich tauchte in al-Rahmans Dok-
torarbeit auch die Begrifflichkeit der ,,soliden Basis“ (arab. ,4dall 5228lI“) quf und zwar viel
ausfiihrlicher als in ‘Azzams Text von 1975. Hier brachte er die ,solide Basis“ mit keinem
Geringeren als dem Propheten selbst in Verbindung. Demgemaf$ habe Muhammad wahrend
seines Madina-Aufenthaltes eine ,,solide Basis“ erichtet, indem er die zuvor in Mekka (DMG
»Makka®) ausgearbeitete, theoretische Glaubenslehre in Form einer Gesetzgebung fiir eine
Gemeinschaft praktisch umgesetzt habe. Muhammads Aufenthalt in Madina habe ein expe-
rimentelles Sprungbrett fiir die Ubertragung des Islam bzw. des islamischen Staates auf die
gesamte arabische Halbinsel dargestellt. Wir konnen fiir die Doktorarbeit al-Rahmans folg-
lich bereits knapp zwei Jahre vor ‘Azzam ein theologisch miihevoll ausgearbeitetes Konzept
zur ,soliden Basis® feststellen, das auf der Trennung zwischen der Mekka- und der Madina-
Phase des Propheten beruhte’. Demnach brachte er das Konzept mit einem Unterschied von
zentraler Bedeutung fiir die islamische Theologie in Beriithrung®. Aber nicht nur theologisch,
sondern auch in der politischen Aktualisierung der ,,soliden Basis“ war al-Rahman ‘Azzam
mehrere Jahre voraus. Wihrend sich die Politisierung der Begriffskomposition bei ‘Azzam
1980 andeutete und erst 1987 voll zur Entfaltung kam, arbeitete al-Rahman bereits in seiner
Doktorarbeit die politische Bedeutung der ,,soliden Basis“ eines ,,islamischen Staates fiir sei-
ne Gegenwart Anfang der 70er Jahre heraus’.

Ein erster Blick auf Belege unserer Begrifflichkeit vor 1988 hat nicht nur ergeben, dass solche
existieren, sondern auch eine qualitative Bestatigung der Behauptung al-Saris geliefert, hinter
der Begrifflichkeit von der ,soliden Basis“ stecke mehr als eine Person, moglicherweise sogar
eine ganze ,,Schule® Unsere Begrifflichkeit steht schlief3lich bei al-Rahman in einem starken Zu-
sammenhang mit einem theologisch kontroversen Thema im Islam. Ein weiterer Blick zuriick in
die Vergangenheit, um die Herkunft unserer Begrifflichkeit in den Tiefen theologischer Diskus-
sionen besser zu verstehen, erscheint uns vor diesem Hintergrund lohnenswert. Unsere These
lautet: Trotz einer langen ideenhistorischen Vorbereitung fiihrte erst der intellektuelle Star der
muslimisch-arabischen Welt im 20. Jahrhundert, Saiyid Qutb, in einem relativ kurzen Zeitab-
schnitt von wenigen Monaten Ende 1953 die beiden Begrifflichkeiten, ,qa‘ida“ und ,,sulba®, for-
mal in der Komposition ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,Al<all 522 18lI“) aus mehreren Traditionslinien
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zusammen: Erstens aus der arabischen Linken, die sich in Gamal ‘Abd al-Nasirs auienpolitische
Projekte gegen Syrien und Saudi-Arabien einspannen lief3; zweitens aus der Wiederbelebung
des hanbalitischen Rechts an der al-Azhar-Universitdt im Rahmen eines kolonialen Projektes
Agyptens und Britanniens Ende des 19./ Anfang des 20. Jahrhunderts im Sudan; und drittens
aus einer syrischen Kontinuitét bis zuriick zur Graeco-Arabica, die stark von spdtantiken, me-
dizinischen Vorstellungen geprégt war. Fithren wir diesen makrohistorischen Wurf nun etwas
detaillierter aus, indem wir im unsichtbaren Bereich der ,,Ideen® hinter der formalen Begriffs-
oberfliche beginnen.

Ein solcher Untersuchungsgegenstand erfordert allerdings noch eine Bemerkung zur Me-
thode: Die nicht immer formal fassbare Entwicklung von Ideen macht die Schwierigkeit einer
Darstellung der Ideenevolution aus'. Zur Vereinfachung dieses Problems einer unsichtbaren
ideenevolutiondren Verflechtung unter dem Mantel begrifflicher Formen folgen wir der These
Jacques Derridas. Er geht davon aus, dass es trotz des Unterschieds zwischen Form und Inhalt
immer ein Zusammenspiel beider Seiten gibt''. Fiir unseren Fall bedeutet das konkret, dass wir
die Begriffskomposition fiir die Zeit vor 1953 auseinander nehmen und in ihre beiden Bestand-
teile zerlegen. Dennoch ist es fiir uns wichtig, beide Begriffsbestandteile (arab. ,,3:=& und arab.
»4L=) nur in Kontexten zu untersuchen, in denen es einen semantischen, syntaktischen oder
pragmatischen Zusammenhang (ein ,,Spiel“ der ,différance” gemaf} Derrida) beider Bestand-
teile gibt. Uber diese methodische Hilfskonstruktion wollen wir uns der Ideen-Evolution vor
der Begriffsgenese im Jahr 1953 anndhern, um die Traditionen zu verstehen, die auf die Begriffs-
komposition einwirkten.

Sucht man nach einem ,,Anfang®, an dem sich beide Begriffsbestandteile formal und inhalt-
lich aufeinander beziehen, lasst sich ein makrohistorischer Sprung in die Vergangenheit nicht
vermeiden. Eine Verbindung beider Begrifflichkeiten, deren altgriechische Entsprechungen
sich durch eine Ubersetzung Euklids ins Arabische nachweisen lassen, findet man in der Spit-
antike. Die ideenevolutionire Betrachtungsweise dieser ,,Ubergangs-“ oder ,Krisenepoche®
erdffnet eine politisch, theologisch und philosophisch duflerst ergiebige Sicht auf das Ver-
stindnis der Begriffskomposition ,al-qa‘ida al-sulba®“ (arab. ,4dall 32cWll*). Das ,,Spiel“ bei-
der Begriffsbestandteile enthielt eine starke Verbindung zu nicht-muslimischen, vornehmlich
christlichen Glaubensvorstellungen und Gruppierungen, die in der Spitantike die mann-
lich-véterlich-abstrakte Vernunft entwerteten und dagegen die weiblich-miitterlich-ikonische
Seele als universelle ,,Basis“ (gr. ,,paotg”) alles ,,korperlichen Seins“ (gr. ,,otepe-) stark mach-
ten'?. Diese egalisierende Revolution der klassischen Hierarchien im griechisch-romischen
Ostreich setzte sich iiber eine syrische Vermittlung christlicher Glaubensvorstellungen zwi-
schen dem 7. und 9. Jahrhundert auch unter arabischer Herrschaft fort. Die Vermittlung ehe-
maliger Christen in Syrien (Graeco-Arabica) war entscheidend, denn wéahrend die Begriffs-
bestandteile noch im 7. Jahrhundert eher negativ und abwertend gemeint waren (vor allem
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in der 9. Sure im Koran im Sinne einer politisch-religiosen Diffamierungskampagne gegen
den Kalifen ‘Utman und der alten mekkanischen Elite), wurde diese negative Komponen-
te in den Wortwurzeln ,,s-1-b“ (mit der Bedeutungsvariante ,,Kreuz“ neben ,solide“ negativ
als Bezeichnung fiir das Christentum bzw. fiir den Glauben des romischen Ostreiches) und
»q-‘-d“ (als urspriinglich negativ gemeinte Bezeichnung fiir die ,,Fundamente® der Kaaba als
Symbol der ,alten und stark christlich geprigten Elite Mekkas) langsam und schrittweise
positiv gewendet und damit auch eine Offenheit fiir die christlich-griechische Revolution der
Egalisierung sowie (im weitesten Sinne sozial und politisch betrachtet) auch ein Biindnis mit
christlichen und jiidischen Minderheiten erméglicht’. Eine muslimische Gemeinschaft be-
saf§ demnach nur eine ,,solide Basis®, wenn auch nicht-muslimische Minderheiten einen Platz
finden konnten.

Diese egalisierende Revolution des griechischen Denkens nachzuvollziehen und anzuneh-
men war jedoch weniger im Hinblick auf die Entthronung der Vernunft, sondern vielmehr in
Bezug auf die Stellung der Seele fiir den nun islamisch geprégten Osten problematisch. Nach-
dem die Vernunft ihre Dominanz verloren hatte, kam bei den Griechen die Seele an die Reihe.
Die im griechischen Ostreich des 5. und 6. Jahrhundert behauptete mystische Verbindung
des Menschen zu Gott iiber die weiblich-ikonische Seele, die einen géttlichen Korper hervor-
brachte, betrachteten viele syrische Christen wie Hunain ibn Ishaq mit einiger Skepsis'. Viel-
mehr waren sie darauf bedacht, die Kérperlichkeit des Menschen im Unterschied zur Seele zu
betonen. Uber die medizinisch geprigte korperliche Disziplinierung und Erhirtung (,,s-1-b)
der allzu menschlichen und weichen Seele wirkten sie der prinzipiellen Stindhaftigkeit der
Seele und ihrer stindigen Gefahr einer blasphemisch ,,streuenden” Uberhebung entgegen.
Diese Uberhebung (,,hybris“) kulminierte in der Behauptung der Einheit des Menschen mit
Gott, was zu der ,siindhaften” Ansicht der Vorrangstellung der Seele vor dem Korper fiithr-
te. Gemaf’ unserer Begriffskomposition fehlte in einem solchen Falle der Seele die ,,solide
Basis“ im Korper. Die fliissige Seele im Riickenmark konnte nur durch die Soliditét der sie
umgebenden Knochen, der Wirbelsiule, und vor allem durch die ,,Basis“ der Wirbelsdule im
oberen Halswirbelknochen (zwischen Kopf und Herz, d.h. zwischen Verstand und Gefiihl)
eingehegt werden. Eine ,Verfliissigung® der Seele (vor allem im sexuell konnotierten Len-
denwirbelbereich) hitte eine ,Vermischung® und damit eine Verschmelzung der gottlichen
Seele mit dem allzumenschlichen Kérper bedeutet'®. Ubersetzt in die Theologie: die Siinde
der ,Vermischung“ des Menschen mit Gott (im Gegensatz zu arab. DMG ,,al-qa‘ida al-sulba“
ausgedriickt durch die Begriffskomposition arab./pers. DMG ,,qa‘ida gasama/mugassam® auf
der Grundlage von Ubersetzungen aus dem Griechischen: ,,otepe-< gr. Trans. ,stere- lat.
»solid-“ und gr. ,fao1c”, gr. Trans. ,basis®)'®. Dagegen bedeutete eine Verkdrperlichung der
Seele bzw. ihre Verankerung im Koérper an der problematischen Ubergangsstelle zwischen
Korper und Seele im oberen Halswirbelknochen (arab. DMG ,,qa‘ida“ und ,,sulba“) im Sinne
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einer Blockade gegen die ,,Vermischung® nichts anderes als eine Entthronung der Seele. Auf-
grund der starken mystisch-sufistischen Tradition im Islam war dieser Sturz der Seele zu-
gleich auch ein Problem. Erst ein Mystiker, der sich von der Mystik abwendete, konnte diese
Abkehr vollziehen: Aba Hamid Muhammad b. Muhammad al-Gazali (ca. 1058-1111), den
Saiyid Qutb mit Sicherheit bereits in den 1940er Jahren gelesen hatte. Bei diesem Philosophen
traten unsere beiden Begrifflichkeiten in einen engen formalen und inhaltlichen Zusammen-
hang, allerdings noch nicht als Begriffskomposition'”.

Die sufistisch-mystische Egalisierung sollte laut al-Gazali nicht dazu fiihren, die beiden
Seiten, Gott und Mensch, aufzulésen und zu vermischen. Den entscheidenden Unterschied
machten die ,,Regeln“ (Pl. von arab. DMG ,,qa‘ida“: ,,2=) 5 ) der Saria aus. Diese arbeitete
vor allem der hanbalitische Theologe aus Damaskus Ibn Qaiyim im 14. Jahrhundert anhand
der neunten Sure des Koran aus. Der Gedanke einer egalitiren, jedoch ,unvermischten Ein-
heit lie3 sich auf eine brenzlige Situation Muhammads in Madina iibertragen, die auch Ibn
Qaiyims historische Gegenwart einer Anndherung an die noch vormals unter seinem Lehrer,
dem hanbalitischen Theologen Ibn Taimiya, angefeindeten christlichen Minderheiten in Sy-
rien betraf. Ein Biindnis mit christlichen und jiiddischen Minderheiten stand auf einer ,,soliden
Basis®, denn unter der Voraussetzung, dass beide Seiten ihre Identitit ,unvermischt® beibe-
hielten, konnten sie zusammenarbeiten. Aber nicht nur das. Ein solches Biindnis stellte ge-
radezu die Voraussetzung fiir die Errichtung einer ,,islamischen Gemeinschaft® (im 20. Jahr-
hundert dann eines ,,islamischen Staates) dar. Nur wenn die ,,solide Basis“ der ,,islamischen
Gemeinschaft® iber die positive (,unvermischte®) Integration nicht-muslimischer Gruppen
stimmte, war eine dauerhafte politische und soziale Anerkennung der Regierenden von Seiten
der Regierten moglich'®.

Halten wir etwas abstrakter, d.h. in einem systemtheoretischen Jargon die Bedeutung der
»soliden Basis“ vor einem ideenevolutiondren Hintergrund fest: Eine ,,strukturelle Kopplung®
zweier unterschiedlicher Entitdten bzw. Systeme, so dass diese Entitdten bzw. Systeme ihre Iden-
titdt beibehalten konnen und sich nicht vermischen. Ganz systemtheoretisch vermuten wir auch
den Zweck einer solchen Kopplung: eine Sicherstellung der systemischen ,,Operation® bzw. der
»Autopoieses“?. Etwas tiberrascht miissen wir feststellen: Eine ,,strukturelle Kopplung® beinhal-
tet eine Toleranz gegeniiber andersgearteten ,,Entitdten® Stellte diese auf den ersten Blick sehr
tolerante Botschaft hinter der Begriffskomposition nun tatsichlich inhaltlich die ,,geistige Vater-
schaft® der Organisation al-Qa‘ida dar? Immerhin wurde diese doch gerade tiber ihre feindliche
Einstellung gegeniiber nicht-muslimischen Gruppen in den Medien bekannt. Auch iiber den
»Islamischen Staat in Syrien und im Irak horte man doch nichts Gutes tiber deren Umgang mit
nicht-muslimischen Minderheiten.

Kommen wir wieder zuriick zu unserer rhizomatischen Verflechtung unserer Begrifflich-
keit. Erprobt hatte eine solche hanbalitische Legitimation (in Kabeln der britischen Botschaft
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tauchte fiir den Hanbalismus die Bezeichnung ,,orthodox Islam® auf) des Biindnisses musli-
mischer Gruppen mit nicht-muslimischen Gruppen, wie sie im 14. Jahrhundert entwickelt
worden war, der al-Azhar Gelehrte Ahmad Sakir im Sudan Anfang des 20. Jahrhunderts. Ein
Biindnis der muslimischen Agypter mit den christlichen Briten gegen den ,unwissenden”
Mahdi im Sudan und der Streuung von dessen Botschaft in die ,,unwissende® Bevolkerung
stand demgemaf auf der ,,Basis des gottlichen Gesetzes“ bzw. auf der ,,Basis solider Aussprii-
che® des Propheten®. Dieses Biindnis mit nicht-muslimischen Gruppen bzw. Minderheiten
dehnte Saiyid Qutb in den 50er Jahren im Sinne des Generalbeobachters der dgyptischen
Muslimbruderschaft im Rahmen eines komplexen Machtkampfs auf die dgyptische Linke aus
(dazu spéter)?. Qutb fithrte zur Legitimation dieser ,,soliden Basis“ in seinem berithmten Ko-
rankommentar zur neunten Sure Ibn Qaiyim an. Bereits in den 40er Jahren hatte sich dieses
Konzept inhaltlich und formal bei ihm angedeutet. Unsere beiden Begriftlichkeiten gerieten
vor dem Hintergrund der Beschiftigung Qutbs mit al-Gazali bereits in einen engen, mittelba-
ren Kontext. Doch erst sein Korankommentar zur neunten Sure bedeutete den Durchbruch.
Uber den intellektuellen ,,Star“ der muslimischen Welt des 20. Jahrhunderts, Saiyid Qutb, ge-
langte unsere Begriffskomposition auch zu ‘Umar ‘Abd al-Rahman und ‘Abdallah ‘Azzam in
den 70er und 80er Jahren®.

Fassen wir nochmals zusammen: Moglicherweise wirkte in Bezug auf unsere beiden Be-
griffe hinter der hanbalitischen Renaissance im 19./20. Jahrhundert eine syrische Kontinui-
tdt seit dem 14. Jahrhundert. Lasst man sich vom ,,Spiel“ (Derrida) der beiden Begriffsbe-
standteile in ihren formalen, syntaktischen und grammatischen Beziigen methodisch bei
der Untersuchung der ,Idee hinter der Begrifflichkeit leiten, entsteht ein verbliiffendes
Ergebnis: Die Linie kann sogar makrohistorisch noch weiter ausgedehnt werden. Alexand-
rien spielte sowohl in der Spatantike als auch im 20. Jahrhundert als spannungsreiche Inku-
bationsatmosphire eine zentrale Rolle fiir die Idee der ,,soliden Basis®. AufSerdem stammten
viele Ubersetzer der Graeco-Arabica aus Syrien, hochstwahrscheinlich aus Damaskus. Da-
mit miisste man die These der Ideen-Evolution ,,von Alexandrien nach Bagdad® korrigieren.
Es miisste heiflen, ,von Alexandrien nach Damaskus, mit einem Abstecher nach Bagdad
und wieder zuriick tiber Damaskus nach Alexandrien“”. Die ideenevolutionire Dissemi-
nation des Konzepts der ,soliden Basis“ reicht folglich weit hinter die Begriffsgenese im
Jahr 1953 in die Vergangenheit zuriick. Diese Geschichte der ,soliden Basis“ war keine Ge-
schichte des Kulturkampfes, sondern eine Geschichte der rhizomatischen Verflechtung der
Kultur(-en), deren Artefakte sich eng umschlangen, kreuzten, streuten, verschwanden und
an ganz unerwarteten Stellen plotzlich wieder auftauchten (Dissemination)?. In diesem Ge-
tlecht wurde das Konzept und die arabische Begrifflichkeit der ,,soliden Basis“ vorbereitet,
umgewertet, neu definiert, kondensiert und schliefflich nahe an das Jahr 1953 herange-
bracht.
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2) ,,Der lebendige Mirtyrer Saiyid Quitb®:
Ein Schulinspektor belehrt die Freien Offiziere (1952)

Die makrohistorischen Linien kulminierten im Jahr 1953, in dem Saiyid Qutb in einem Kom-
mentar (arab. ,, =&, DMG ,tafsir“) zur neunten Sure des Koran unsere Begrifflichkeit zum
ersten Mal als Komposition in einem positiven Sinne verwendete®”. Werfen wir nun einen ge-
naueren Blick auf das Vorfeld ihrer Entstehung in den 40er Jahren. Der institutionelle Rahmen,
in dem sich Saiyid Qutb zu jener Zeit bewegte, bestimmte auch seinen Alltag. Er war Lehrer,
besser gesagt ein Lehrer von Lehrern am dgyptischen Bildungsministerium. Sein grofSes Thema
war die ,,Unwissenheit® (arab. DMG ,gahiliya“) der dgyptischen Bevolkerung und sein Rezept
dagegen eine Bildungsexpansion oder eine grofy angelegte ,, Aufklirung“*. Qutb gehorte zum
»padagogischen Establishment“ wie Luhmann das ,Netzwerk® der Lehrerausbilder nicht ganz
ohne Ironie bezeichnete?”- Als Schulinspektor befand er sich an einer delikaten Scharnierstelle
zwischen dem Zentrum in Kairo und der Peripherie der Dérfer, in denen neben einem mo-
dernen Schulsystem auch die traditionellen Koranschulen unter recht einfachen Bedingungen
weiter existierten®. Delikat war diese Position Qutbs, da er im Gegensatz zum Zentrum und im
Gegensatz zur Peripherie vor Ort wie kaum ein anderer den Unterschied zwischen den Vorstel-
lungen einer anspruchsvollen padagogischen Reform im Zentrum, die auch Qutb vertrat, und
deren mangelhafter Verwirklichung auf dem Lande (an der Peripherie) wahrnehmen musste®.
Eine solche Kritik hatte nicht unbedingt etwas mit der speziellen historischen oder 6konomi-
schen Situation in Agypten zu tun, denn auch noch heute und auch in den reichsten Nationen
finden wir immer wieder eine dhnliche Kritik an der Erziehung, wie sie in den 40er Jahren von
Qutb formuliert wurde®.

Das Problem war nicht individuell und nicht historisch bedingt, sondern grundsitzlich syste-
misch. Schon die ersten européischen Padagogen trieb dieses Problem an, ndmlich wie man als
Erzieher sicherstellen kann, dass die Inhalte des Unterrichts auch tatséchlich bei den Schiilern
ankommen. Bleibt nichts oder nicht viel hangen, steht immerhin die Existenzberechtigung der
Lehrer auf dem Spiel®. Die Antwort auf dieses Problem von Seiten des ,,pddagogischen Estab-
lishments® lautete damals wie heute, hier wie dort, man miisse den Zogling in seiner psychischen
Befindlichkeit ,,abholen® oder ihn ,,ansprechen® Das Mittel fiir diese Ansprache stelle die ,,Basis“
des Wissens oder der ,,Bewusstseinsbildung” dar, auf denen die Lehrinhalte aufgerichtet werden
konnten. Uber diese Wissens-Basis liefle sich dann eine breite ,,soziale Basis“ aufgeklarter In-
dividuen schaffen®. In der Mitte des 20. Jahrhunderts stand die Frage im Raum, welches Mittel
zur Schaffung dieser ,,Basis“ im Wissen geeignet sei. Die zwei européisch gepriagten Antworten
wurden auch an der pidagogischen Hochschule von Saiyid Qutb (arab. ,alll 1a) in Agypten
diskutiert®: Erstens der von Reformpadagogen (wie Maria Montessori) ins Spiel gebrachte Vor-
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schlag Friedrich Schillers, die Kunst als Mittel fiir die Schaffung eines ,,Fundaments“ oder einer
»soliden Basis“ des Wissens einzusetzen: ,Von dieser soliden Basis aus, sollte er [der Zogling]
sich aufrichten, wie ein Magier“*. Zweitens die marxistische Richtung, die in der konomischen
Situation der jeweiligen Zoglinge die ,,Basis” fiir die ungerechten Klassenunterschiede erkennen
mochte. Uber diese Unterschiede gedachten sie jedoch ihre Adepten zu unterrichten, um durch
die Bildung eines ,,Klassenbewusstseins“ (als Teil des Uberbaus) wiederum die ungerechte 6ko-
nomische ,,Basis“ zu verdndern®.

Der Schulinspektor Saiyid Qutb lehnte bereits seit Mitte der 40er Jahre sowohl die Kunst

als auch die Okonomie als ,,sichere Basis fiir eine Bewusstseinsbildung” (arab. ,Amgiall s2call
damnall oder: arab. ,A%s8s 5 ) seaill 138 320186) g, denn beide Ansitze seien zu einseitig. Die

spirituelle Kunst kénne nicht in die Praxis wirken und die Okonomie sei zu materialistisch:
»Die Wirtschaft ist der Gott von Karl Marx“? Eine ,,Basis®, die die Zoglinge in Agypten nicht
nur in der Stadt, sondern vor allem auf dem Lande ansprach, konne nicht die abstrakte mar-
xistische Lehre der Okonomie oder die Vermittlung eines europiisch geprigten Kunstver-
stindnisses sein, mit dem kaum ein Junge vom Lande etwas anzufangen wisse, sondern nur
der Islam. Der Islam bestimme schliefSlich immer noch die ,Lebenswelt® der Kinder vom
agyptischen Lande. Die modernen Konzepte der Reformpédagogik aus der Kunst und dem
Marxismus band Qutb deshalb in seinen Schriften der 40er Jahren immer deutlicher an den
Islam. Die Anndherung Qutbs an den Islam war insofern seiner alltdglichen Aufgabe als
Schulinspektor geschuldet und stellte aus seiner Sicht urspriinglich ein Mittel dar, das agyp-
tische Schulsystem programmatisch zu reformieren. Nur der Islam kénne das leisten, was
alle modernen Sub-Systeme der Gesellschaft anstrebten, namlich die Totalinklusion der Be-
volkerung™®.

1947 brachte der neue Bildungsminister ‘Abd al-Razzaq al-Sanhiri ,einen umfassenden Plan
[mit in das Ministerium], um die Lehre [...] auf eine solide Basis [als (slul]“ zu stellen®. Qutb
schien zunéchst begeistert zu sein. Doch die beiden stief3en auf zu viel Widerstand innerhalb
und auflerhalb des Ministeriums. Wihrend al-Sanhiri sich den Gegebenheiten anpasste, blieb
Qutb mit ,, Kraft, Mut, Kithnheit und Engagement hartnéckig. Er kritisierte allzu offen die Plédne
zur Einfiihrung der européischen Fremdsprachen. Diese gingen seiner Meinung nach zu Las-
ten des Arabischen und damit auch zu Lasten der Religion des Islam, die doch die eigentliche
»Basis“ der Erziehung in Agypten sei. Auf der anderen Seite schoss er gegen die michtige al-Az-
har-Universitdt, denn deren Abginger besetzten Stellen in den immer noch weit verbreiteten
Koran-Schulen, die nur ein trockenes Auswendiglernen des Koran anboten ohne jedes innere
Verstdndnis fiir seine dsthetischen und moralischen Inhalte®. Beide Fille fithrten dazu, dass
die Schiiler nicht in ihrer ,Lebenswelt angesprochen wiirden und damit nichts lernten. Kurz,
es fehle die ,,Basis fiir das Wissen. Obwohl der berithmte Taha Husain sich trotz gegenteiliger
Meinung zu Qutbs Betonung des Arabischen und der islamischen Religion am Ministerium

20



2) ,,DER LEBENDIGE MARTYRER SAIYID QUtB“: EIN SCHULINSPEKTOR BELEHRT DIE FREIEN OFFIZIERE (1952)

fiir den Querulanten einsetzte, war der ,,Palast” nicht gerade erfreut, als dieser Schulinspektor
kritisch tber seine Erfahrungen mit den Provinz-Schulen in einem, wie selbst der autorisierte
Biograph Qutbs, al-Halidi, zugeben musste, ,,linken Blatt“ schrieb.

Um den Storenfried los zu werden, schickte der Bildungsminister ihn auf eine Mission nach
Amerika, um das dortige Erziehungssystem zu erforschen. Qutb nahm diese Mission durch-
aus ernst und brachte aus seiner Sicht ein interessantes Ergebnis mit nach Hause: Die ,,soliden
Fundamente [als (slal] der Lehrpline waren [in Agypten] in diesen Zeiten zu klaglich“*!. Erst
nachdem er ,,zwanzig Mal“ im Ministerium anfragte, ob sein Bericht zur Kenntnis genommen
worden sei und wie man gedachte, seine Vorschlédge in die Praxis umzusetzen, erkannte er die
wahre Intention hinter diesem Auftrag von Seiten des Ministeriums. Es interessierte sich nicht
nur niemand fiir die Ergebnisse seiner Bildungsreise, denn kam doch schliefSlich die iibliche
fade Ausrede, es fehle am Geld (nach Qutbs Ansicht war dagegen iiberhaupt kein Geld not-
wendig, um den Lehrplan zu reformieren), sondern viele seiner Vorgesetzten ,,argerten” den
unbequemen Kritiker regelrecht*. Emport schrieb Qutb mehrere Artikel in der Zeitung al-
Risala, in denen er sich auch vor direkten Angriffen gegen das Ministerium nicht scheute: ,,In
dieser Atmosphire [des Ministeriums] erstickt der Geist der Poesie®. Oder nochmals im Leit-
artikel von al-Risala zwei Wochen spiter: ,Die dgyptische Lehrmethode zielt als erstes darauf
ab, dass die Schiiler ihre Fahigkeit zur Unabhdngigkeit verlieren®. Moglicherweise als ,,Rache®
am Ministerium verdffentlichte Qutb schliefllich Ende 1951 seinen Bericht Giber Amerika in
al-Risala, in denen er die amerikanische (Bildungs-)Kultur kritisierte und damit vor allem das
dgyptische Bildungsministerium meinte. Qutbs angeblicher (in der Forschung iiberall beton-
ter) Anti-Modernismus und Anti-Amerikanismus entpuppt sich folglich bei naherer Betrach-
tung als Ausdruck einer sehr modernen piadagogischen Auffassung, die den Anti-Amerikanis-
mus einsetzte, um damit indirekt das ganz und gar reformunwillige Bildungsministerium zu
kritisieren®.

Seine Hoffnungen auf eine umfassende Bildungsreform setzte Qutb seit Ende der 40er
Jahren nicht mehr auf den Konig, sondern auf eine geheime Zelle der Muslimbruderschaft
innerhalb der Armee. Wihrend sich Qutb in seinen immer starker islamisch angehauchten
Schriften der 40er Jahre der Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,Adall s2cUll“)
anndherte, verwendete er wohl im Ministerium zum Ausdruck seiner Kritik des Mangels
an einer ,soliden Basis“ in den Lehrpldnen eine andere Begriftskomposition: ,asas salim®
(arab. ,eds i), Da ,asas salim auch vom frankophilen Taha Husain und von Seiten des
Bildungsministeriums verwendet wurde, konnen wir vermuten, diese Begriffskomposition
besafl ein deutlich europiisches Profil. Damit war vor allem die Férderung der europdischen
Fremdsprachen zuungunsten des Arabischen gemeint. Erst nach dem Militarputsch der Bru-
derschaftszelle, der sogenannten Freien Offiziere, im Juli 1952 erschien auch die von uns
gesuchte arabische Begrifflichkeit fiir die ,solide Basis“. Koénnen wir deshalb nicht davon
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ausgehen, dass der neue Begriff (arab. ,,4la 32c18) quch ein neues padagogisches und didak-
tisches (Selbst-)Verstandnis Qutbs im Rahmen seiner positiven Einstellung gegeniiber den
Putschisten zum Ausdruck brachte? Allerdings sprach er nicht gleich nach dem Putsch von
der ,,soliden Basis“ als einer ,,qa‘ida sulba“ (arab. ,,4:la 3228“), sondern erst einige Zeit spiter.
Diese Zeit war jedoch entscheidend fiir das Verstdndnis der Begrifflichkeit, denn inzwischen
hatte sich Qutbs Einstellung zu den Putschisten wieder verandert. Moglicherweise war unse-
re Begrifflichkeit deshalb weniger ein intellektuelles Abgrenzungsmittel zum Ministerium,
sondern noch vielmehr zu den Putschisten. Verfolgen wir diese These, indem wir das Ver-
hiltnis Qutbs zu den Freien Offizieren in der Zeitspanne der Entstehung der Begriffskompo-
sition etwas genauer betrachten.

Vorerst besanftigte Qutb der Militarputsch der Freien Offiziere im Juli 1952, er arbeitete so-
gar aktiv an diesem mit. Als ,,grof3er Lehrer” moderierte er im Radio religiése Sendungen und
hielt Vortrage vor den Freien Offizieren*. In diesem fiir Qutb positiven Klima arbeitete er nun
aus, was er genau unter der ,,Basis des Islam” (fiir die Kunst: arab. ,, <3y ) saill 3206 fiir die
Okonomie: arab. ,sJsy¥) 2LaBYl 5221E) verstand®. Zwischen 1952 und 1954 schrieb er einen
mehrbdndigen Kommentar zum Koran (arab. Lo s & dt. ,Im Schatten des Koran®),
der vom Januar bis Oktober 1952 in einer Zeitschrift der Muslimbruderschaft erschien. So ist
es zumindest moglich, den Beginn der Arbeit Qutbs an diesem Kommentar préziser zu datie-
ren (im Januar 1952) und auch diejenige Stelle in der Auslegung, an der er im Oktober 1952
seine Veroffentlichung in der Zeitschrift beendete: der zweiten Sure. Anschlieffend verdffent-
lichte Qutb sein Werk in Buchform, woraus wir allerdings nicht unbedingt den genauen Abfas-
sungszeitraum erschlieflen konnen. Aus einer Quelle ist zu entnehmen, dass Qutb bis zu seiner
Verhaftung im Oktober 1954 seinen Kommentar bis zur Sure 20 veréffentlicht hatte. Aus dem
Umfang der einzelnen Kommentare ldsst sich erschlieflen, dass die Suren 1-13 am meisten Zeit
beanspruchten®. Der wahrscheinliche Zeitraum fiir die Entstehung von Qutbs Kommentar zur
neunten Sure des Koran, in der unsere Begrifflichkeit ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,4:lall 3aclll)
zum ersten Mal auftauchte, ldsst sich folglich auf Ende 1953/ Anfang 1954 eingrenzen. In ge-
nau diesem Zeitraum entwickelte sich aus der Kooperation zwischen der Muslimbruderschaft,
der Saiyid Qutb nahestand und den Freien Offizieren (die Gruppe, die den Konig stiirzte) eine
Feindschaft. Diesem engeren Zeitraum (Ende 1953) ging eine wichtige Entscheidung Qutbs An-
tang 1953 voraus. Gemif} al-Halidi kam es zum Streit zwischen Qutb und al-Nasir um die Frage,
wie schnell eine islamische Erziehung eingefithrt werden sollte, worauf Qutb sich von seinem
Posten als ,Generalsekretir (arab. ,alall i Sull®) fiir Bildung zuriickzog. Seine Hoffnung, re-
formpadagogischen Vorstellungen innerhalb der neuen Regierung zu verbreiten, war damit zu-
nichte gemacht”.

Die Auseinandersetzung zwischen Qutb und al-Nasir bewegte sich jedoch im Rahmen eines
grofleren politischen Konflikts. Genau zu dieser Zeit, als sich Qutb aus der neuen Regierung
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Anfang 1953 zuriickzog, kam es zur Eskalation zwischen der Muslimbruderschaft und den
Freien Offizieren. Wenn nun Qutbs Begrifflichkeit in einer solchen intensiven politischen Zeit
entstand, konnen wir davon ausgehen, dass sie neben einer padagogischen vor allem eine
starke politische Dimension umfasste. Betrachten wir deshalb diese Beziehungen zwischen
der Bruderschaft und den Freien Offizieren historisch etwas genauer. Der Militdrputsch der
Freien Offiziere im Juli 1952 fand unter Einbeziehung von Teilen der Muslimbruderschaft
statt, vor allem der sogenannten ,,geheimen Organisation (arab. ,,s_~ ~55“)*. Aus dieser
Zusammenarbeit zwischen dem Mitglied der ,tanzim®, ‘Ali <Ashmawi, und al-Nasir deutete
sich bereits die starke Kooperation zwischen der Bruderschaft und Gamal ‘Abd al-Nasir vor
dem Militdrputsch im Sommer 1952 an. Jedoch war sich die Bruderschaft nicht einig tiber
die Form der Kooperation mit der Gruppe um al-Nasir (den Freien Offizieren). Die Bruder-
schaft teilte sich in eine Unterstiitzerseite fiir al-Nasir, die sich um die ,,tanzim“ sammelte,
wiahrend sich die Gegner al-Nasirs um den Generalbeobachter der Bruderschaft und Nachfol-
ger des bertthmten Griinders Hasan al-Banna, Hasan al-Hudaybi, gruppierten®. Die Gegner
al-Nagirs in der Bruderschaft um al-Hudaybi hielten vor dem Putsch 1952 dem ,,Palast® die
Treue. Beide Fraktionen hatten fiir ihre Gegnerschaft einen guten Grund, denn in den 40er
Jahren wurde die Bruderschaft von beiden Seiten, sowohl von al-Nasir als auch vom Palast, im
Paldstina-Krieg betrogen und im Stich gelassen.

In den Spannungen zwischen der Bruderschaft und den Freien Offizieren Ende 1953 lieflen
sich deshalb Bruchlinien erkennen, die aus der gemeinsamen Vorgeschichte der beiden Grup-
pierungen in Palédstina stammten. Insofern lohnt sich eine Bemerkung zu dieser paldstinensi-
schen Vorgeschichte. Gemaf3 zweier Memoiren ehemaliger Freier Offiziere, von denen einer zu
den zentralen Griindergestalten gehorte, waren die Beziehungen der Freien Offiziere zur Bru-
derschaft in den 40er Jahren sogar so eng, dass al-Nasir der Bruderschaft Anfang 1946 die Treue
schwor®. Vermittelt hatte den Kontakt zwischen der Gruppe um Gamal ‘Abd al-Nasir zum Ge-
neralbeobachter und Griinder der Muslimbruderschaft, Hasan al-Banna, der Offizier und Leiter
der sogenannten ,,Rovers®, des offiziellen paramilitirischen Fliigels der Bruderschaft, Mahmad
Labib. In der néchtlichen Séance wurde auch die Verbindung zwischen al-Nasir und dem inoffi-
ziellen und geheimen paramilitarischen Fliigel der Bruderschaft unter ‘Abd al-Rahman al-Sindi
hergestellt. Die beiden sollten in enger Abstimmung miteinander das militdrische Programm
der Bruderschaft fiir Paldstina (einem ,,Gihad“) koordinieren’!.

Ausgangspunkt fiir den ,Gihad“ in Palistina gegen die britischen ,Kreuzfahrer (arab.
»oulall) sollten militirische Ausbildungs- und Kampf-Lager (arab. ,,2=!$ DMG ,,qawa‘ida®
Plural von arab. ,3xE DMG ,qa‘ida“) vor Ort sein. Die Pline zu diesen Lagern in Paléstina
stammten aus den 30er Jahren. Die ersten Militarlager entstanden allerdings erst 1946, genauso
wie die offizielle Einrichtung des palédstinensischen Zweiges der Bruderschaft mit der Konferenz
von Haifa im Oktober unter dem offiziellen Beauftragten der dgyptischen Bruderschaft (und
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gleichzeitig dem Schwiegersohn al-Bannas) Sa‘id Ramadan®2. Aufgrund der britischen Politik,
die angespannten Beziehungen zwischen Arabern und Juden in Paléstina nicht durch Inter-
ventionen von aufen noch zusitzlich zu belasten, wiesen die Briten den Unruhestifter Mahmud
Labib aus Palastina aus. Darauf folgte gemaf Husain Hammu dah eine Medienkampagne westli-
cher Zeitungen gegen das Engagement der Bruderschaft in Paldstina. Vielleicht vor dem Hinter-
grund dieser Medienkampagne und der dadurch erzeugten ,,Furcht vor dem Geiste des Gihad,
vielleicht auch auf eine direkte britische Intervention hin, wandte sich Konig Faraq gegen die
Bruderschaft™. Er wies den Premierminister Mahmuad Fahmi al-Nuqrasi an, die Bestrebungen
der Bruderschaft in Paldstina und Agypten zu unterdriicken. Am 12. Juli 1948 bekam Gene-
ralmajor Fu’ad Sadiq den Auftrag, die der Armee angegliederten Freiwilligen-Bataillone der
Bruderschaft in Paldstina zu entwaffnen und gefangen zu setzen. Aber auch in der Heimat wur-
de der Premierminister al-Nuqrasi gegen Hasan al-Bannas Bruderschaft aktiv. Wahrscheinlich
sorgten Verhore zuriickkehrender Freiwilliger aus Paldstina dafiir, dass der neue Premierminis-
ter von den Verbindungen al-Nasirs zur Muslimbruderschaft erfuhr. Am 25. Mai 1949 konnte
al-Nasir nur mit Miihe seine Kontakte zur Bruderschaft vor dem Premierminister Ibrahim ‘Abd
al-Hadi verbergen. Nach diesem Gesprich entschloss sich al-Nasir in Absprache mit Labib dazu,
die Kontakte zur Bruderschaft aus Sicherheitsgriinden abzubrechen. Labib und al-Nasir ent-
schieden sich fiir einen neuen Namen der Bruderschaftsgruppe in der Armee. Sie nannten sich
»Freie Offiziere™®.

Nach dem Tod Labibs und der Ermordung Hasan al-Bannas brach der Kontakt zwischen den
»Freien Offizieren und der Bruderschaft endgiiltig ab. Der Bruch materialisierte sich als Streit
um einen Zettel, den Labib kurz vor seinem Tod an den Offizier ‘Abd al-Mun‘im ‘Abd al-Ra’af
weitergegeben haben soll. Auf diesem befanden sich alle Namen der Bruderschaftszelle in der
Armee. Anscheinend gab Labib geméfd al-Ra’af diesem den Zettel mit der Bitte, den Kontakt zur
Bruderschaft wiederherzustellen. Als Mahmud ‘Abd al-Ra’af Ende 1950 versuchte, das Verhalt-
nis der Freien Offiziere zur Bruderschaft neu zu definieren, wurde er von al-Nasir ausgeschlos-
sen. Nasir wollte keinen neuen Kontakt, da sich seiner Meinung nach die Offiziere nicht von
religiosen Parolen gegen das Regime mobilisieren liefSen**.

Die Verbindung zur Bruderschaft wurde folglich nicht nur aus Sicherheitsgriinden abgebro-
chen, sondern al-Nasir verhinderte Anfang der 50er Jahre gezielt die Kontakte zur Bruderschaft.
Damit wire auch klar, warum al-Nasir eine islamische ,,Basis“ in der Erziehung nicht vorbehalt-
los unterstiitzte und damit Saiyid Qutb verdrgerte. Al-Nasirs Macht entstand zwar iiber eine
Starthilfe von Seiten der Bruderschaft. Uber den Kontaktabbruch zwischen der Bruderschatft
und den Zellen in der Armee wihrend des Paldstinakriegs konnte er sich jedoch eine eigene,
unabhéngige Machtbasis in der Armee schaffen. Eine islamische Bildung hétte insofern nicht
seine Macht gefordert, die auf seinem von der Bruderschaft unabhangigen Zugrift auf die Armee
basierte, sondern diejenige der Bruderschatt.
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3) . Im Schatten des Koran®: Hasan al-Hudaybis Politik
und Saiyid Qutbs Legitimation (1953)

Nasirs Machtanspruch wurde Anfang der 50er Jahre jedoch nicht geschlossen von der Bruder-
schaft abgelehnt. Auch wenn eine Unterstiitzung al-Nasirs Anfang 1952 mit genau demselben
Argument bestritten werden konnte, wie die Unterstiitzung des Palastes, ndmlich dem Verrat in
Paldstina an der Bruderschaft, sah die ,,geheime Organisation“ (moglicherweise vor dem Hinter-
grund ihrer engen historischen Verbindungen zu al-Nasir) in al-Hudaybis Palasttreue eine Ko-
operation mit dem Feind®. Interessanterweise setzte sich diese traditionelle Loyalitdt gegeniiber
dem Staat von Seiten der al-Hudaybi-Fraktion auch nach dem Militdrputsch der Freien Offiziere
fort. Das fithrte zu einer Neudefinition der Allianzen (,Realignment®): ein stillschweigendes
Ubereinkommen zwischen al-Nasir, der bekanntlich vor dem Militdrputsch mit der ,,tanzim"
verbiindet war, und der gegnerischen Fraktion der ,,tanzim“ innerhalb der Muslimbruderschaft
um al-Hudaybi. Vor dem Hintergrund des hart umkédmpften Beschlusses innerhalb des soge-
nannten ,,Revolutiondren Kommandorats“ (eine Institution der Freien Offiziere speziell fiir den
Ausnahmezustand geschaffen) vom 14. Oktober 1952, die alten Parteien Agyptens sollten sich
selbst ,,reinigen” (arab. ,, i), kam al-Nasir Anfang 1953 schlieSlich auch auf die Bruderschaft
zu. In einem Treffen mit al-Hudaybi teilte er mit, die Zellen der Bruderschaft in der Armee seien
nicht mehr geduldet®. Diese Spitze richtete sich gegen den militarischen Fliigel der Bruder-
schaft inklusive der geheimen Organisation. Nasir kannte schliefilich die ,tanzim“ und sah in
ihr wahrscheinlich eine Bedrohung fiir seinen Machtanspruch. Wahrend ,Ashmawi innerhalb
der ,tanzim“ eine konfrontative Haltung gegeniiber al-Nasir zu vermeiden suchte, ging ‘Abd
al-Rahman al-Sindi, einer der ehemaligen Kontaktmanner al-Nasirs zur Bruderschaft, in die
Offensive™. Sindi verweigerte sich einer Auflésung der ,,Organisation’, was letztendlich auf eine
Konfrontation mit Hasan al-Hudaybi hinauslief. Dieser wollte den Forderungen al-Nasirs nach-
kommen, um Schlimmeres fiir die Bruderschaft zu vermeiden. Als sich die Auflsung der ,,Or-
ganisation aufgrund der fehlenden Unterstiitzung al-Sindis fiir al-Hudaybi immer deutlicher
zerschlug, kam es Ende November 1953 zum endgiiltigen Bruch der beiden Fraktionen.
Hudaybi versuchte al-Sindi aus der Bruderschaft auszuschlief3en, was zu einem Sit-In der An-
hénger al-Sindis sowie anschlieflend als Antwort al-Hudaybis auf das Sit-In zu einer radikalen
Umstrukturierung des Fithrungsbiiros fithrte. Al-Hudayb1 setzte tiber den neuen Fithrungsrat
ein Kontrollorgan fiir die ,,geheime Organisation” mit ihm passend erscheinenden Ménnern
ein. Zudem besetzte er die Fithrung der ,,tanzim“ mit seinem Mann, Yasuf Talat. Statt jedoch
die Auflgsung voranzutreiben, strebte Talat eine andere Losung des Problems an. Die geheime
Organisation erhielt tiber zwei administrative Umstrukturierungsmafinahmen ein voéllig neu-
es Aussehen®. Die ,tanzim“ sollte erstens der Hierarchie der Bruderschaft unterworfen und
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zweitens in deren ,Basis“ (arab. DMG ,qa‘ida“) eingegliedert werden. Beginnen wir mit der
ersten Mafinahme. Eine Sicherstellung der Autoritdt tiber die ,,geheime Organisation® geschah
auf der obersten Fithrungsebene iiber das bereits erwihnte Kontrollorgan al-Hudaybis und auf
der mittleren Fithrungsebene iiber die Zuordnung der Autoritét der ,tanzim“ an die jeweili-
gen regionalen (und al-Hudaybi loyal gesinnten) Leiter der Bruderschaft. Das Hauptstiick zur
Sicherstellung einer Kontrolle tiber die ,tanzim®“ bestand jedoch in der zweiten MafSnahme.
Die Integration in die Basis der Bruderschaft fand tiber Einbeziehung in das sogenannte Fami-
lien-System statt. Es war deshalb wohl kein Zufall, wenn gerade in dieser Zeit die Richtlinien fiir
das Familiensystem schriftlich dokumentiert und damit kanonisiert wurden. Demgeméf bilde-
ten Gruppen von bis zu 10 Personen eine kiinstliche ,,Familie®. Hier af} man zusammen, rezitier-
te den Koran, las erbauliche Literatur, diskutierte und half sich gegenseitig im alltaglichen Leben
aus®'. Die Familien stellten nicht tiber eine hierarchisch legitimierte Autoritdt, sondern tiber ihre
egalitare und offentliche soziale Kontrolle die Loyalitét ihrer Mitglieder her. Stellte man sicher,
dass die loyalen Anhédnger in den einzelnen Familien immer in der Mehrheit waren, konnte al-
Hudaybi den elitiren Zirkel der ,tanzim“ autbrechen und seiner Kontrolle unterwerfen. Nicht
die Fithrung der Bruderschaft ,richtete” iiber die Querulanten, sondern die ,,soziale Basis“ der
Bruderschaft sollte in den Familien sanft ihre verhaltensauftilligen Briider iiber ihre Missetaten
»unterrichten Die politische Integration der ,,tanzim® iiber die ,,Familien geschah folglich tiber
erzieherische Mafinahmen (arab. DMG ,,da'wa“) ,von unten und nicht tiber Gewalt ,,von oben"

Hudaybi und Talat ernannten deshalb ihnen loyale Anhédnger zu Mitgliedern der ,,tanzim®
und stellten sicher, dass diese loyalen Anhdnger in den einzelnen Familien-Einheiten der
»tanzim® die Mehrheit bildeten®. Angeblich erreichte der Mann al-Hudaybis und neue Leiter
der ,,geheimen Organisation®, Tal‘at, innerhalb kiirzester Zeit eine Erweiterung des elitiren
Kreises bestehend aus 2000 Kampfern auf tiber 10 000 Mitglieder®®. Durch diese ,,horizontale
Erweiterung® (arab. ,,8Y! g si1) der sozialen Basis der ,tanzim* (arab. ,,icas e 33218) sollten
die 2000 ,,Storenfriede tiber die Masse an loyalen Mitgliedern unter Kontrolle gebracht werden.
Die recht plakativen Zahlen sind auffillig und waren sicherlich kein Zufall. Wir kommen noch
darauf zu sprechen. Das Ziel dieser MafSnahmen war der Angrift auf die zentralen Séulen der
»geheimen Organisation: die Macht-Autonomie bzw. Parallelstruktur aulerhalb der offiziellen
Bruderschaft, dem Ausschluss der Bruderschaftsoffentlichkeit und der Begrenzung auf einen
kleinen, elitiren Zirkel. Aus diesen administrativen Mafinahmen lassen sich folglich die drei
Prinzipien al-Hudaybis bei der Umstrukturierung der Bruderschaft gegen die zentralen Saulen
der ,tanzim* herausarbeiten: Offnung, Zentralisierung und horizontale Erweiterung der sozia-
len Basis der ,,tanzim®

Welche Rolle Saiyid Qutb nun genau in diesem Machtkampf einnahm, ist nicht direkt beleg-
bar, jedoch wissen wir, dass er ein Mann al-Hudaybis war. In diesem Rahmen lésst sich eine erste
interessante Parallele zwischen den Entwicklungen innerhalb der Bruderschaft und in Qutbs
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Auslegung des Korans finden. Die drei Komponenten der Strategie al-Hudaybis und Tal‘ats
gegen die ,tanzim*, so unsere These, bildeten die zentralen Bestandteile von Qutbs Verstind-
nis der Begrifflichkeit ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,4dlall 52218ll“). Beginnen wir zur Ausfithrung
dieser These mit einer auffilligen Darstellung im Kommentar Qutbs zur neunten Sure. Auffillig
ist diese Beschreibung, da sie an drei Stellen innerhalb des Kommentars zur neunten Sure in
fast demselben Wortlaut wiederkehrt®. Wir kénnen deshalb davon ausgehen, dass Qutb auf-
grund der Wiederholung groflen Wert auf diese Darstellung legte. Um was ging es nun? Qutb
beschrieb die Folgen der Schlacht von Hunain. 2000 Mekkaner ergaben sich dem Propheten,
der diese Ménner in die Armee loyaler Medinenser, bestehend aus 10 000 Mann, integrieren
wollte. Aus seiner Sicht gingen die Probleme mit diesen ,,Stérenfrieden auf ihren mangelhaften
Glauben zuriick. Im Gegensatz zu den Mannern aus Madina fehlte den 2000 Kdmpfern eine ein-
gehende, jahrelange islamische Bildung, weshalb sie nicht zur Armee der ,,reinen soliden Basis“
gehorten®. Nur aufgrund der Mehrheitsverhiltnisse von eins zu fiinf zugunsten seiner loyalen
Anhinger blickte der Prophet einer zukiinftigen ,,vollstindigen Integration (arab. sl (sl “c6)
der 2000 verhaltensauffilligen Kampfer positiv entgegen.

Daraus lief§ sich folgern: Die Mehrheit (im Text die Armee bestehend aus 10 000 Mann) diir-
fe nur so viele Menschen aufnehmen (im Text die 2000 ,,Storenfriede®), dass der Bestand des
»festen Glaubens“ und damit der ,,soliden Basis* nicht gefdhrdet wurde. Die politische Fithrung
misste diese Mehrheitsverhiltnisse herstellen, damit an der ,,sozialen Basis“ eine politische Inte-
gration tiber erzieherische Mafinahmen erfolgen konne. Der Begriff der ,,soliden Basis® enthielt
gemifl dem Schulinspektor Saiyid Qutb folglich einen padagogisch-didaktischen Grundton, der
von starken politischen Obertonen begleitet wurde. Auffillig ist diese Darstellung nicht nur auf-
grund der Héufigkeit des Vorkommens im Kommentar, sondern auch wegen der Zahlen. War
es Zufall, dass Ende 1953 der neue Leiter des geheimen Apparats, Talat, im Rahmen des Macht-
kampfes al-Hudaybis gegen die ,,geheimen Organisation” mit denselben plakativen Zahlen jon-
glierte wie Qutb in seinem Koran-Kommentar, der zu ungefahr derselben Zeit entstanden ist?

Aber nicht nur die Ubereinstimmung der Zahlen, sondern auch die inhaltlichen Parallelen in
Bezug auf al-Hudaybis Prinzipien zur Umstrukturierung der ,,tanzim“ sind auffillig. Qutb stellte
die Vorteile der Egalitit und der Offentlichkeit der Glaubensauffassung in kleinen Gemeinschaf-
ten (arab. ,4=la*) anhand der Lage nach dem Tode Muhammads dar®. Alleine eine ,,solide
Basis“ der ,,Anhdnger und Helfer* aus Madina sei aufgrund ihrer jahrelangen islamischen Bil-
dung nicht vom Islam abgefallen. Resultat dieser Bildung habe ein ,,solider Glaube“ dargestellt,
der nicht in elitdren Zirkeln, wie sie in Mekka bestanden, sondern in der 6ffentlichen und ega-
litiren Gemeinschaft Madinas tiber padagogisch-didaktische ,,Predigten (arab. DMG ,,da‘wa“)
erwachsen sei. Damit kniipfte Qutb an die alte Mekka-Madina-Differenz in der islamischen
Theologie an. Wihrend die Falken in der islamischen Geschichte, so auch die Leiter der ,,ge-
heimen Organisation“ der Bruderschaft, traditionell auf die Madina-Phase als Rechtfertigung
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verwiesen, in der Muhammad schlieSlich auch zur Gewalt gegriffen hatte, konzentrierten sich
die Tauben auf die Mekka-Phase®. Qutb brachte beide Phasen, die (theoretische) da‘wa-Phase
in Mekka und die (praktische) Gihad-Phase in Madina, zu einer Synthese. Entscheidend war
jedoch, wo diese Synthese stattfand, ndmlich in Madina. Dieser geschickte Schachzug Qutbs
fiihrte nach seiner Auffassung dazu, dass die Madina-Phase nicht mehr allein durch den Gihad
gekennzeichnet war, sondern auch durch die Predigt. Madina bekam zwar als Ort der grofien
Synthese in einer ,soliden Basis“ den Vorzug vor Mekka, aber zugleich war klar, dass das Kern-
element der ,,soliden Basis“ in Madina nicht aus dem Gihad bestanden habe, sondern aus der
»da‘wa‘. Die 2000 Kampfer aus Mekka seien zwar militarisch besiegt worden, doch die Integra-
tion in die Gemeinschaft von Madina sei iiber eine bildungsgesittigte ,da‘wa“ erfolgt. Ein mili-
tarischer Sieg habe nicht gentigt, um diese Integration zu leisten. Die 2000 Kémpfer seien des-
halb ,vorsichtig® iiber eine ,horizontale Expansion” (arab. ,, %Y aw s1), d.h. iiber eine ,,reine,
»sichere® und ,,solide“ islamischen Bildung ,rein, ,sicher” und ,solide“ an die Gemeinschaft
in Madina angeschlossen worden®. ,Solide“ sei der islamische Glaube, wenn er im Individuum
eine offentlich kontrollierbare Einheit aus Theorie und Praxis, Seele und Korper bilde. Diese
Austithrungen Qutbs stellten eine unmissverstandliche Anspielung auf das egalitdre und 6ffent-
liche Familien-System der Bruderschaft dar. Hier integrierte man schliefllich auch nach einem
»militdrischen® Sieg al-Hudaybis 2000 Kampfer iiber padagogisch-didaktische Belehrungen
zum rechten Glauben, die man anhand korperlicher Glaubensrituale und religioser Seelener-
forschungen in den einzelnen Familien sicherstellte und kontrollierte™.

Neben dem egalitdren Prinzip rechtfertigte Qutb auch das andere, hierarchische Prinzip al-
Hudaybis, denn schlieSlich sollte auch eine hierarchisch abgesicherte Autoritit iiber die ,,gehei-
me Organisation® legitimiert sein. Die politische Fithrung musste zunichst die entsprechenden
Mehrheitsverhiltnisse an der ,,sozialen Basis“ garantieren, um die ,,kognitive Basis“ im Wissen
tiber erzieherische Predigten tiberhaupt herstellen zu kénnen. Zu viele Schiiler auf einen Lehrer,
das wusste der Padagoge Qutb aus seinen ldndlichen Inspektionen, richteten nur Chaos an. Aber
wer war in einer prinzipiell egalitdren Gesellschaft zur politischen Fiihrung als ,,Lehrer® berech-
tigt? Widersprachen sich diese beiden Prinzipien nicht? Die Antwort fand Qutb wieder in der
neunten Sure des Koran. Am Erfolgsvorbild der frithen Expansion des Islam unter Muhammad
und seinen ersten Nachfolgern beschrieb Qutb im Koran ein Integrationsproblem aufgrund der
unterschiedlichen sozialen Gruppierungen auf der arabischen Halbinsel”. Dabei unterschied er
zuerst zwischen einer islamischen und einer nicht-islamischen (arab. DMG ,,gahiliya“) Grup-
pierung. Anschlieflend differenzierte er die islamische Seite nach den Kriterien des Zeitpunktes
und dem Grad der Islamisierung in unterschiedliche Segmente aus. Zweck hinter dieser sozia-
len Taxonomie war die Beantwortung der Frage, welche Segmente an der Spitze stehen sollten.
Legitimation fiir die Spitzenposition war der Nachweis einer theoretischen Kompetenz tiber
ein universales, gottliches Prinzip, das alle Segmente umgriff: den Islam. Das reichte allerdings
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noch nicht aus. Die theoretische Kompetenz war nur die eine Seite, denn sie musste sich auch
praktisch duflern, um die Universalitdt des Islam auch politisch in Form der Herstellung und
Garantie einer sozialen Ordnung umzusetzen.

An dieser Stelle kam nun der alte Mechanismus zum Tragen, der bereits im Platonismus,
im Christentum und auch im Kommunismus die ,reale” Ungleichheit trotz der propagierten
Gleichheit aller Menschen in ,dieser Gesellschaft rechtfertigte. Solange das Ziel (die egalité-
re Gesellschaft) in einer feindlichen Umwelt (arab. DMG ,,Géhiliya“) noch nicht erreicht sei,
herrsche ein Ausnahmezustand, in dem kompetente Erzieher und Leiter der Gemeinde dem
Rang nach hoher stiinden als die anderen’. Diese politischen Erzieher seien Gott schliefSlich
néher als die ,,Unwissenden®, zumindest bis sie tiber ,,die einzigartige Methode der koranischen
Bildung® das Ziel einer vollstindigen ,,Kohdrenz“ oder ,Harmonie“ in der muslimischen Ge-
meinschaft erreicht hitten. Erst fiir die Zukunft, wenn keine ,,Gahiliya“ mehr existiere, war in
Qutbs Masterplan eine Realisierung der egalitdren und universalen, muslimischen Gesellschaft
vorgesehen.

4) ,,Mdnner des Propheten®: Qutbismus, Nasserismus
und Baathismus (1955)

Der Begriff der ,soliden Basis“ enthielt die fiir al-Hudaybi attraktive Option, mit nicht-musli-
misch gepragten Gruppen (die 2000 feindlichen Mekkaner) ein taktisches Biindnis einzugehen.
Das Konzept erlaubte sogar noch mehr. Nicht nur feindliche Gruppen, sondern auch ,,Ungliu-
bige, die in der ,,Gahiliya“ lebten, konnten zu Verbiindeten werden. Auch das entsprach einer
Seite in al-Hudaybis komplexer Biindnispolitik. Qutbs Ausfithrungen rechtfertigten die von al-
Hudaybi angestrebte Allianz mit der dgyptischen Linken. Die Kontaktaufnahme zu den Linken
von Seiten der al-Hudaybi Fraktion wurde tiber eine Ankniipfung an bereits seit den 40er Jahren
bestehende Verbindungen erleichtert. Spatestens seit Mitte 1954 fungierte als Kontaktmann al-
Hudaibis zu einem Fliigel der ,,Kommunistischen Partei Agyptens“ (HADITU) der Mann, der
die Allianz theoretisch rechtfertigte: Saiyid Qutb™.

Hudaybis Wahl hatte wohl zwei Griinde. Erstens stammte Qutb selbst aus dem linken Milieu,
das in den 30er Jahren die journalistische und literarische Szene beherrschte”. Besonders in der
Phase der Anniherung Qutbs an den Islam wihrend der 40er Jahre war in seinen Werken die
Ubertragung dkonomisch geprigter Ideen der Linken deutlich, die er nicht zuletzt mit Hilfe
des ,,Basis“-Begrifts bewerkstelligte: ,,Die Basis [qa‘ida] des islamischen Lebens und die Basis
[qa‘ida] der islamischen Wirtschaft“’®. Zweitens stellte die Verbindung von linken und islami-
schen Ideen nicht unbedingt eine spezifische Leistung Qutbs dar, sondern lag sowohl sprachlich
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