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Presentacion

El volumen que aqui presentamos retine quince contribuciones de
especialistas en la obra de Hannah Arendt procedentes de diferentes pai-
ses e instituciones. Ordenados alfabéticamente, cada uno de los capitulos
estd consagrado al andlisis de un concepto central, o elemental, en la obra
de la autora. A igual distancia de las pretensiones definicionales y exhaus-
tivas, y también definitivas, de un diccionario y de la organizacién suce-
siva de los argumentos que, capitulo tras capitulo, hilan las tesis en los
libros de glosa, exégesis o teoria, este vocabulario abre diversos horizontes
de debate, organizados por el arbitrio del alfabeto, simplemente ligados
por el nombre de una autora, que es también el nombre de una obra, y
trabajados por escrituras que, antes que a la pedagogia de la definicién o
la explicacidn, se lanzan a las exigencias de la interrogacion, la critica y la
contraargumentacion.

El lector podra de este modo recorrer el libro siguiendo el orden de
su preferencia e ingresar, en cada capitulo, a agudas interpretaciones
de conceptos tales como el de accion o el de natalidad, el de violencia o
el de poder, el de filosofia politica o el de pluralidad, entre otros, que lo
instalaran en una de las lecturas posibles de la obra de Hannah Arendt.
Y podra también, a medida que avance, interrogar el trabajo de filosofia
politica contenido en este volumen desde el andlisis que de ese concepto
hace el propio Miguel Abensour para este volumen; e igualmente podrd
evaluar los textos aqui reunidos en términos del ejercicio del pensar, del
juicio o de la tradicion, tratados en las paginas que siguen por Daniel
Mundo, Paula Hunziker y Beatriz Porcel.

Los dilemas, que tanto han exigido a los lectores arendtianos, en
torno de la accién (V. Gérard y Etienne Tassin), el poder (Lucas Martin),
la revolucién (Matias Sirczuk) y la violencia (Claudia Hilb), hallan aqui
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analisis elaborados desde diferentes perspectivas que sin embargo se
prestan al cotejo y la complementariedad. Por su parte, los textos sobre
las nociones de condicién humana (Odilio Alves Aguiar), libertad (Juan
Ignacio Blanco Ilari) y narracién (Graciela Brunet) ofrecen una muestra
de las posibles aproximaciones a tres de los conceptos mas retomados de
la obra de Arendt. Las lecturas sobre los conceptos de natalidad (Pablo
Bagedelli) y vida (Laura Quintana), a su turno, acercan a Arendt a algu-
nos de los més nutridos debates recientes de la teoria y la filosofia politica
(por caso, el de la biopolitica). Completan, finalmente, este recorrido
por las diferentes “entradas” al libro dos de los conceptos que exceden el
acervo tedrico arendtiano porque pertenecen a la historia, a la politica 'y
a diferentes paradigmas tedricos: el de totalitarismo (Anabella Di Pego)
y el de pluralidad (Martine Leibovici y Etienne Tassin), que los autores
abordan con la paciencia que se observa en los matices y con la claridad
expositiva que se sustenta, no s6lo en el conocimiento de una obra (la de
Arendt) sino también en el ejercicio de un pensamiento politico como el
que, segun dejan ver sus escritos, practicaba la propia H. Arendt.

Compendio de titulos escritos individualmente o de a pares, este
libro es sin embargo una obra colectiva en la medida en que es también
el resultado de la conformacién informal de una red transnacional de
especialistas en Arendt, forjada en coloquios y jornadas, en estudios
de posgrado y trabajos de tesis, y también en la elaboracién de otros libros
o numeros de revistas especializadas. En este sentido este libro es el pro-
ducto de un trabajo de intercambios y discusiones sostenidas durante
afios y que prosiguen y continuaran en el futuro. El nombre de Arendt,
quizd pueda decirse, designa para los autores (y a tantos otros especialistas
en Arendt que no han participado de este volumen particular) una visién
particular de la politica, una reivindicacién de la politica, y una preocu-
pacién por la politica, tres cosas que se dejan resumir probablemente en
una expresion que gustaba a H. Arendt: amor mundi.

Los compiladores de este volumen queremos agradecer a cada uno
de los autores por la generosidad de su respuesta ante nuestra solicitud y
por la paciencia sin pausa manifestada ante nuestros pedidos en la edicién
y, luego, frente a los diversos motivos que demoraron la final aparicién
de este volumen.
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Accion”

Valérie Gérardy Etienne Tassin™

La concepcidn arendtiana de la accion politica se muestra paradoéjica:
ella da cuenta de la experiencia y de los usos que los pueblos europeos han
hecho de su libertad politica, pero no obstante contradice en numerosos
puntos las descripciones generalmente admitidas y toma a la inversa las
explicaciones que dan las ciencias psicoldgicas y socioldgicas, politicas o
histdricas. Es que “la filosofia arendtiana no es quizas una filosofia poli-
tica mds sino la primera filosofia de la experiencia politica”' , como decia
Jerome Kohn en el coloquio del centenario del nacimiento de Arendt.
No hay aqui teoria politica alguna sino una preocupacion insistente por
comprender lo que sucede y lo que se produce cuando nosotros actuamos,
cuando los hombres y las mujeres se comprometen juntos en los comba-
tes politicos cuyo sentido ultimo, cualquiera que fueran sus méviles o sus
metas conscientes, es la afirmacién de su libertad. La problematizacién
que Hannah Arendt ofrece de la accion politica no debe ser puesta en el
mismo plano que las multiples tentativas de descripciones y explicacio-
nes de la accién politica desarrolladas en las ciencias sociales, pues ella se
adosa a una filosofia comprensiva de las actividades humanas.

Se considera comtinmente que acciones es todo lo que emprenden los
hombres, cualquiera sea el campo de actividad, moral, politica, trabajo.

" Este texto aparecio en la Revista Cuadernos Filosdficos, publicacion de la Escuela
de Filosofia de la Facultad de Humanidades y Artes-UNR, en el nimero correspon-
diente al 2007. Se reproduce con autorizacion de los Editores, a quienes agradece-
mos. La traduccion pertenece a Graciela Brunety la supervision a Alejandro Moreira.

" Université de Paris Diderot/ Paris 7.

.Jerome Kohn, « Sur la souveraineté et I'Etat-nation », dialogue avec Elizabeth

Young-Bruehl, in A. Kupiec, M. Leibovici, G. Muhlmann et E. Tassin (dir.) : Crises de

I'Etat-nation. Pensées alternatives, Paris, Sens & Tonka, automne 2007.

—
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Si un sujeto lleva a cabo una intencidn, efecttia un gesto, tendremos una
accion, moral, técnica, laboriosa o politica (no siendo el cardcter politico
mds que una cualidad posible, secundaria, de la acciéon): seria una accién
en tanto gesto relacionado con la intencién de un sujeto, y en razén de
circunstancias particulares ella podria ser politica. Hannah Arendt sugiere
que si se quiere comprender, a la inversa de aquella idea recibida, qué es
una accioén politica, no es necesario partir de la idea de accién en general
para intentar después calificar lo que ella tiene de politico, sino por el con-
trario invertir esta calificacion: decir que la accién es politica, no significa
que una accion pueda ser o no politica, sino que no hay mas accién que la
politica, lo que es la tinica manera de dar cuenta de lo que entendemos por
“acci6n” cuando designamos asi un cierto tipo de actividad humana que
queremos poner de relieve, que toma un sentido particular, siempre poli-
tica, en ciertas circunstancias criticas. En este sentido, la “accién politica”
no exige ser pensada desde la idea general de accién sino desde el concepto
determinado de politica. No es la accion la que es accidentalmente politica;
es la politica la que pertenece enteramente al orden de la accién.

Para despejar toda ambigiiedad y extraer el sentido de la accién poli-
tica, precisaremos en primer lugar (I) aquello que ro es la accién politica,
antes de (II) encarar aquello que es segin su concepto considerando (1)
sus virtudes propias y (2) su resorte: el deseo de libertad. Se podra enton-
ces examinar (III) el problema de la evaluacion de la accién, luego de
(IV) dilucidar el paradigma revolucionario que explicita el analisis de
la revolucién hiingara de 1956 para, finalmente, concluir exponiendo la
paradoja de la revolucién y la aporia de la accién politica.

I. Qué no es la accion politica

Para caracterizar la accion politica, hay que comprender que ella no
es ni una reaccion (I, 1), ni una construccion (I, 2), ni una operaciéon (I,
3), ni una apropiacién y una organizacién de lo social (I, 4). Estas cuatro
distinciones no son del mismo orden. La primera concierne a la definicion
misma de la accién que no podria ser asimilada a una forma de compor-
tamiento cualquiera sin perder inmediatamente eso que hace que ella
tenga un sentido, sentido que no aparece mas que en la interseccion entre
las iniciativas de los actores y los juicios de los espectadores sin que nin-
guno de ellos pueda circunscribirla y clausurarla. La segunda concierne a
la caracterizacion de las actividades humanas atrapadas en su dimension
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“existencial”: la accion se distingue del trabajo y de la obra, y pensarla en
términos de fabricacién es un grave contrasentido no solamente sobre la
actividad politica sino también sobre el sentido de la humanidad de los
hombres. Esta distincion de la accién y de la fabricacién se apoya sobre
una tercera distincion que atane esta vez al modus operandi de las acti-
vidades humanas: es una operacion toda actividad que apunta a hacer
obra, que dispone los medios para obtener un resultado, material o no.
Cuando se describe la accién politica como un modo operatorio de inter-
vencion sobre lo social, se la piensa entonces como una aplicaciéon de
la fabricacién sobre los asuntos humanos, que apunta a producir una
sociedad segtin un plan. De ahi la cuarta distincién que concierne a la
determinacion de contenido efectivo del actuar politico, y que compro-
mete la comprension que tenemos de la politica, comtinmente reducida
a no ser mas que una instrumentalizacién operatoria y “fabricadora” de
relaciones sociales, bajo la forma de ejercicio de una dominacién, de una
negociacion, de una gestion.

1. Actuar no es reaccionar

La accién politica no es un comportamiento humano porque por
definicién es libre, de otro modo no la llamariamos accién. Hablando
estrictamente, ninguna acciéon podria “conformarse” ni a los estereoti-
pos mds o menos determinantes, ni a un plan intencional. La accién no
se comprende en términos de méviles o de intenciones sino de sentidos.

La libertad, en su concepto politico, no debe entenderse como un
atributo de la voluntad o una facultad del sujeto —una capacidad de libe-
rarse de todas las determinaciones sociales— sino como espontaneidad
(lo que Hannah Arendt llama natalidad): poder de comenzar cualquier
cosa de nuevo, de iniciar una historia, de no experimentar el curso de las
cosas como una fatalidad, sino tenerlo en cuenta para introducir un cam-
bio. Esta libertad no es tampoco la capacidad de realizar soberanamente
intenciones, porque no hay accién mas que ante los hombres para los
cuales la iniciativa es portadora de un sentido que les concierne y frente a
cuya manifestacion ellos desearian contribuir. La accién escapa siempre a
aquello que la ha iniciado, pues el sentido que le dan los espectadores, y la
manera en que los otros actores las prosiguen, son imprevisibles. La libertad
y la pluralidad son entonces indisociables, la accién politica es siempre
accion publica y comun. La dimension politica de la accién no es la cua-
lidad de una actividad, ella se debe a la presencia de otro que participa de
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su sentido. La libertad politica de actuar es un estatuto y una experiencia:
el estatuto de ciudadano, que permite actuar de manera publica y signi-
ficativa en un espacio politico, y la experiencia de un “obrar-juntos” con
otros ciudadanos, para el mundo que tienen en comun.

Porque la accién estd ligada a la condicién humana de natalidad, es
preciso distinguirla de todos los componentes que son del orden de la
simple reaccion a las situaciones determinadas, y que se dejan describir
por el juego de estimulo-respuesta, o por las ciencias estadisticas, eco-
némicas o sociales. Y porque ella estd ligada a la condicién humana de
pluralidad, es preciso distinguirla de todas las conductas solitarias, en la
medida solamente en que ellas pretenden no extraer su sentido mas que
de ellas mismas e imponerlo a otras. Ni respuesta determinada a una
situacion, ni ejecuciéon controlada de un plan, la accién es una innova-
cion libre que despliega una cierta relacién de libertad con los otros, ella
hace acontecimiento y debe ser pensada como un acontecimiento comun,
acontecimiento de una pluralidad.

2. Actuar no es hacer o fabricar

Se debe a continuacién distinguir la accién de las otras actividades
humanas, y especialmente de la fabricacién o del hacer en general. La tipo-
logia arendtiana pone en evidencia las caracteristicas de la accién que la
hacen inasimilable a las actividades del trabajo y de la obra, que hacen
que el actuar sea irreductible al hacer, como, en términos aristotélicos,
la praxis es irreductible a la poiesis. Hacer, es fabricar un objeto, una obra,
exterior a la actividad de fabricacion y al fabricante que la produce.
La actividad de fabricacién no tiene su fin en si misma sino en un resul-
tado, exterior a la obra y al obrero. Esta doble exterioridad es constitutiva
de un mundo de objetos que existen por si mismos. Al hacer, procedemos
a la objetivacion, a la reificaciéon del mundo. Esta ficciéon del mundo (la
artificializacion constitutiva de un mundo humano) moviliza las inten-
ciones, los proyectos, las técnicas de fabricacion, y por lo tanto el empleo
de medios al servicio de los objetivos proyectados. El dominio del hacer
es el de la instrumentalidad.

Ninguno de estos caracteres conviene para determinar el concepto de
accion, que designa una actividad que no produce nada exterior a la accién
y al agente, no apunta a ningtin objetivo, ni procede a ninguna reificacion.
En un sentido, si hacer es fabricar, actuar no es no hacer nada. La accién es
ella misma su propio fin, o su “propia obra”: sus “resultados” inmanentes

14
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son la revelacion del agente (su nacimiento en tanto que actor, individuo
unico, en la historia singular y su exhibicién publica) y no la produccién
de una cosa exterior a si mismo; y la instauracion de relaciones humanas
entre el actor y todos aquellos que tienen una igual preocupacién acerca
del mundo comtin manifestado por la accion. Si el agente no produce nada
exterior a si mismo y no se exterioriza nada de las “obras” mundanas, su
accion no tiene al mundo por condicién y horizonte, sino a titulo de uten-
silio. Actuamos en el mundo en tanto fabricamos mundos. La inmanencia
del resultado en la actividad hace que no se pueda dar cuenta de la accién
recurriendo a la instrumentalidad, a las categorias de medios y de fin.

3. Actuar no es operar

Actuar no consiste entonces en instrumentalizar una situacién o
una relacion, ni operar sobre una materia, asi fuera ella una materia
social. En la medida en que la accién es ella misma su propio fin, donde
no hay exterioridad de la potencia y del acto, las maniobras estratégicas,
los calculos no sabrian dar cuenta de la accién politica, que no opera,
sino que manifiesta.’

Para que se comprenda, analicemos qué puede significar la idea de
que la accién politica tenga por fin la justicia o la igualdad. La igual-
dad no podria ser lo que una accién politica produce, fabrica, a titulo de
relaciones sociales. Pues entonces, la igualdad como fin (a producirse)
justificaria el recurso a medios coercitivos (presentes) inevitablemente
violentos y desiguales; ella se contradiria con su “puesta en obra”. Quizas

2. Seguramente uno podria sorprenderse de una definicion tan contraria a los usos
del lenguaje y de las nociones comunes, y, en el fondo, con tan poco contacto
con el orden de las realidades de la experiencia comun. Pero esto es tomar el
problema al revés. No se trata mostrar que las acciones politicas usuales (deci-
siones de los gobernantes, discusion entre asambleistas, medidas de “politicas”
sociales o econdmicas, o protesta sindical o politica, asociaciones o manifesta-
ciones, levantamientos populares, etc.) obedecen comiunmente a una operati-
vidad instrumental que equivale a movilizar los medios en vista de obtener los
resultados esperados, para afirmar que la caracterizacion de la accion politica
como accion no instrumental y no operativa es inadecuada o erronea. Se trata
por el contrario de comprender que todas las operaciones instrumentales como
aquellas que hemos nombrado tienen poco que ver con la politicay que ellas son,
precisamente, “operaciones”, que ellas dependen de una tecnologia de relaciones
mas bien que de una pragmatica de la libertad.

15
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la igualdad sea aquello que la accién busca hacer visible, en su efectuacion
misma, en su cumplimiento: ella no podria recurrir a medios desiguales;
ella debe ser manifestacion de igualdad. La accién politica no puede pro-
mover la igualdad més que haciéndola visible, y manifestando entonces la
exigencia que tiene el agente. Tal amor evidente de la igualdad, la vuelve
presente y no “por venir”, en tanto igualdad presentada, manifiesta.

La accién coercitiva, potencialmente totalitaria, que pretende fabricar
igualdad, no manifiesta en el presente més que la violencia; sélo la accién
que exhibe, inmanente a si misma, un principio de igualdad, introduce
efectivamente a la igualdad en el mundo de los hombres. A titulo de ejem-
plo, se puede interpretar el recurso al principio de paridad ya como un
medio instrumental e imperioso para producir un objetivo —una dispa-
ridad menor entre los hombres y mujeres en las instancias electivas—:
se puede entonces comodamente criticarlo como una desviacion de la
idea de igualdad republicana, para colmo poco eficaz. O bien se lo puede
interpretar como una exhibicién de la igualdad, alli donde ella deberia
estar pero donde la dominacién masculina la posee oculta de la escena
publica, conforme a la igualdad republicana, y que tiene su sentido en si
misma. En este sentido la justicia no es lo que produce la accién politica,
como una realidad exterior a ella, sino aquello que guia la accién, lo que
ella manifiesta, hace visible.

Como la accién no podria pensarse como una operacion, esto es
como una aplicacién del esquema de la fabricacién a las relaciones socia-
les sobre las cuales es preciso “operar” para transformarlas, ella debe
ser concebida como una manifestacion: manifestacion de los actores en
la exposicién de sus actos, y de un mundo comun al que la accién da
sentido. Las “manifestaciones” son la accién politica por excelencia: la
reunion y exposicion publicas, visibles, de un pueblo de actores, hecho
presente en acto, y actuales en su presentacion a las miradas. No es que la
manifestacion sea la inica accion politica, sino que es ella quien lleva la
politica a su esencia mas pura: un actuar con los otros que despliega una
escena de aparicion en donde un principio se hace visible en su presencia
misma, evanescente y fragil, en el seno de una comunidad de actores
precaria. La interpretacion de las manifestaciones segin el esquema de
la instrumentalidad (como medios de presién) conducird a criticarlas
por su ineficacia o su inutilidad. Pero esto es no encontrar su sentido
propiamente politico, que consiste en cristalizar la constitucién de una
comunidad de actores bajo el principio de toda accién politica: la ins-
tauracion de una escena de visibilidad comun donde la libertad puede
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aparecer y manifestarse los principios de un vivir reunidos, por los cuales
los hombres tienen un interés que los retine. La manifestacion es el lugar
del sentido.

4. Actuar no es apropiar, ordenar u organizar las relaciones sociales

Como consecuencia de las diferenciaciones precedentes, se puede
ahora distinguir la accién politica, al especificar su contenido propia-
mente politico, de las conductas a las que ella ha estado asimilada y por las
cuales se representa de ordinario lo que es una empresa politica: la nego-
ciacion, la deliberacion o la argumentacion, o, por el contrario, el uso de
la fuerza o de la coercidn, el despliegue de una dominacién, la adminis-
tracion de relaciones o la gestion de bienes. Actuar “politicamente” no es
dominar ni comandar, ni gobernar ni reinar, ni administrar ni negociar,
ni argumentar ni persuadir —aun cuando toda accién politica moviliza
casi siempre una u otra de estas actividades.

Se puede en efecto decir, para ir lo mds répido posible, que tres esque-
mas han dominado la representacién de la politica que se impone en la
filosofia como en la historia de las sociedades llamadas desarrolladas: el de
la soberania (dominacién), el de la gubernamentalidad o de la gobernanza
(gestion), y el de la procedimentalidad (discusion). Si se piensa a la poli-
tica como ejercicio del poder legitimo, se reduce el actuar al ejercicio del
mando, la accién a la préctica de una dominacién, la vida politica a una
relacion de fuerzas: la accion politica es entonces concebida en un modo
estratégico segun el paradigma de la operacion militar. Si se piensa la poli-
tica como dependiente del ejercicio de una optimizacion de las relaciones
humanas, se reduce el actuar politico a la gestién de lo econémico y de
lo social, la vida politica a una economia de fuerzas: la accién politica es
entonces concebida bajo un modo empresarial dentro del paradigma de
la inversiéon econdmica. Y si se piensa a la politica como dependiente de
una toma de decision colectiva racional, se reduce el actuar al ejercicio de
la argumentacion, la accién a la practica de la discusion razonada, la vida
politica a una pragmatica comunicacional: la accién politica se concibe
entonces bajo un modo lingiiistico segtin el paradigma de una gramética
procedimental del acuerdo optimizado.

El punto comtn de estas concepciones ordinarias de la politica es que
ellas representan la actividad politica como una actividad fabricadora u
operativa: hacer y ganar la revolucién, producir un pueblo obediente,
forjar una sociedad armoniosa, dar forma a un consenso publico, etc.
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En todos los casos, se piensa que actuar politicamente es apropiar las rela-
ciones sociales: a la vez hacerlas apropiadas o propicias a una socialidad
pacifica o sumisa; y apropiarse a la vez esta sociedad por una tecnologia del
poder. Esto estd en contradiccion con el cardcter libre, innovador y porta-
dor de un sentido irreductible de la accién politica, que, bien considerada,
no puede ser ni militar (enfrentamientos bélicos) ni econdémica (rivalida-
des de intereses), ni lingtiistica (agonistica argumentativa o deliberativa).

Il. Lo que es la accion politica

Se puede resumir el andlisis arendtiano de la accién politica indi-
cando brevemente, (1) lo que la caracteriza —lo que llamaremos sus vir-
tudes propias—y (2) lo que constituye su resorte, o su “razén de ser”.

1. Las tres virtudes de la accién

Hannah Arendt expone las tres virtudes propias de la accién, distinta
de la obra y del trabajo, en el capitulo V de La condicién humana: la reve-
lacién del agente en y por la accién y la palabra, la puesta en relacién de
los actores entre si, la institucién de un espacio de apariencia o de apari-
cion que se despliega gracias al actuar-juntos.

La institucion de un espacio de apariencia: toda accién despliega un
espacio de visibilidad donde los actores se hacen manifiestos. Hay alli una
paradoja: es preciso que el espacio sea politicamente garantizado para que
las acciones puedan ser conducidas y hacer sentido a los ojos de otros (por
ejemplo, el espacio republicano laico), pero este espacio nace de acciones
emprendidas que lo instituyen, lo reactivan y lo desvian sin cesar. Cada
manifestacion es en cierto modo una reinstitucion del espacio de visibi-
lidad del cual ésta necesita para aparecer.

La relacién de los actores entre si: 1a accidn es la inica actividad que
crea modos de relaciones humanas, cuya importancia y sentido son
independientes del eventual objeto, en cuya circunstancia los hombres
se encuentran. Hay una segunda paradoja: la accién da nacimiento a
una comunidad de actores, pero esta comunidad no preexiste bajo esta
forma a la accién misma, ninguna comunidad dada antes de la accion es
el sujeto de la accion. La accién inventa su pueblo en el actuar, que no
existe sino por y en la accién, en tanto ésta dura. Comunidades de actores
fragiles, precarias, efimeras.
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La revelacion del agente en las acciones y las palabras: el agente reve-
lado no es tampoco un sujeto preexistente a la accion, de la que seria el
autor. Se encuentra de nuevo una paradoja, porque la accién no revela
su autor sino su actor: “quien yo soy” (el actor) no coincide con “lo que
yo soy” (el autor, es decir, lo que yo soy con todas mis determinaciones
dadas, antes de actuar). El actor nace de sus actos en lugar de preexistirlos.
Al actuar nos revelamos a nosotros mismos en el sentido en que (1) nos
damos nacimiento y donde (2) nos manifestamos. La accién es asi un
“segundo nacimiento” (natalidad). Es por esto que no es preciso confor-
marse con la accién de su supuesto autor como si ella guardase la clave
del actuar, al ser él la causa. La accion es irreductible a las cualidades del
agente, ella lo produce como actor, da a su historia y a su vida, singulares
ambas, un sentido nuevo.

En consecuencia, si el actor politico nace de y por sus acciones, esto
significa que ningtn otro titulo podria legitimamente requerirse para ser
ciudadano mds que la capacidad de actuar, la espontaneidad humana
y la preocupacidn por la cosa publica: es decir, actuar politicamente,
comprometerse y exponerse sobre la escena publica por las acciones que
conciernen a los asuntos de la ciudad. Ser ciudadano, esto significa ante
todo existir de un modo publico y activo, y es este modo de accién que
deberia conferir los derechos haciéndolos existir ptblicamente (y no la
nacionalidad o las otras determinaciones extrafas a la accion politica).

2. Lalibertad, raz6n de ser de la politica

No es la voluntad de poder sino el deseo de libertad lo que vuelve
politica” a una accién, de donde surge la férmula: “La libertad es la razén
de ser de lo politico y su campo de experiencia es la accion”.? Razén de ser,
es decir, a la vez condicién sine qua non y condicion per quam.

Condicién sine qua non, pues sin libertad una accién no podria,
hablando con propiedad, ser llamada una accién politica: ella simple-
mente queda como accién instrumental o estratégica, maniobra desti-
nada a conquistar un bien o a deshacer una accién adversa, consagrada
a administrar las cosas o a gobernar a los hombres. O, no es necesaria la
libertad para ganar los combates sino solamente la fuerza; para gobernar
(se) y administrar (se) o para tener éxito en general, bastan los medios y

«

3. H. Arendt, « Qu’est-ce que la liberté ? », in La Crise de la culture, trad. fr., Paris, Galli-
mard, 1972, p.192.
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una dominacién. Pero, sobre todo, lejos de ser medios de obtener la liber-
tad, la fuerza y la dominacién nos desvian. Al focalizarse sobre la fuerza
y la dominacién, los hombres combaten por su servidumbre al creer que
obran para su salvacion. Decir que la libertad es la razon de ser de lo poli-
tico, es por tanto afirmar que la politica no puede consistir en el ejercicio
de una dominacién o la afirmacién de una soberania. Condicién sine qua
non, pues, pero también per quam, porque la libertad es a la vez quien
anima y a quien apunta toda accién politica, a la vez el resorte del actuar
y su horizonte de sentido. Si la libertad no fuese “aquello en vista de lo
cual” la accién se intenta, ésta no seria politica, y no tendria sentido. Los
hombres no tienen necesidad de la libertad como un medio para lograr
un objetivo, su accién no es el medio para alcanzar la libertad puesta
como fin, sino, porque ellos apuntan a la libertad es que las acciones que
ellos emprenden escapan a la trivial instrumentalidad de las relaciones de
fuerzas para acceder a la dignidad politica y adquirir un sentido.

Que la accién apunte a la libertad no significa que ella la persiga
como un objetivo: praxis, y no poiesis, la accion escapa a las categorias
de medios y fines, ella no es un medio para fabricar la libertad. Que la
libertad sea “aquello en vista de lo cual” la accién se emprende signi-
fica, paraddjicamente, que la accidn es en vista de si misma, dado que
la libertad no es lo que ella espera lograr, su objetivo realizable, sino su
resorte, lo que mueve y orienta a los actores. El caminante no apunta al
horizonte para alcanzarlo sino para marchar. El horizonte que esta alld
lejos, inaccesible, esta en realidad, al mismo tiempo en él, y estando en él,
es lo que lo pone fuera de si, lo que lo pone en camino y lo empuja hacia
adelante. Asi es la libertad, razén de ser de lo politico. Y “su campo de
experiencia es la accién”, lo que significa que la libertad se experimenta
en la acciéon y por ella. Se debe entonces denominar accién, inicamente,
a toda iniciativa humana dirigida a la libertad como a su razén de ser.
Actuar es experimentar la libertad, ponerla a prueba, en los dos sentidos
de la palabra: hacer la experiencia y hacer el ensayo, en suma, examinar
el tenor del sentido. Esto es hacer la experiencia de una vida libre, actua-
lizar una vida libre. Actuar, es existir, porque es existir libremente. “Los
hombres son libres mientras actdan, ni antes ni después. Ser libre y actuar
no son mds que una misma cosa”.* Cuando actuamos nos hacemos uno
con nuestra libertad, le damos existencia y nos la damos en tanto que

4. H. Arendt, « Qu’est-ce que la liberté ? », in La Crise de la culture, trad. fr., Paris,
Gallimard, 1972, p. 200.
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seres libres. La accién nos libera y nos instituye como sujetos de libertad.
Al actuar hacemos la experiencia de ser libres, es decir, humanos. Por lo
tanto, “ciudadano” es el nombre del actor que acttia con los otros antes
de ser el titulo de un miembro reconocido de una asociacién politica.

A la pregunta: ;por qué actuamos?, es decir, por qué deseamos exis-
tir de un modo politico, por qué actuamos y no nos contentamos con
trabajar para sobrevivir, o con obrar, y producir bienes o fabricar las
cosas que nos son utiles, a esta pregunta, entonces, no hay otra respuesta
que: porque es asi como somos libres —lo que significa que asi existimos.
Actuar, es llevar una existencia libre, una existencia sensata. O: actuar
libremente es el modo bajo el cual la existencia con sentido. Seria vano
y falaz demandar por qué queremos ser libres. Pues no se puede desear
la libertad mds que por si misma. Y si “actuar y ser libre no son mas que
uno”, entonces la accién es en si misma su propio fin, ella es la prueba de
la libertad, su experiencia, su manifestacion. Actuar no tiene otra razén
que la manifestacion de una libertad.

[1l. La evaluacion de la accion politica

La dificultad es entonces evaluar el sentido de una accién que tiene su
fin en ella misma y sin embargo no es un fin en si. Ningdn activismo pues,
en esta concepcidn de la accién politica: no se trata en ningin caso de
pregonar la accién por la accién. Actuamos juntos en un cierto objetivo,
determinados por motivaciones, pero estos objetivos y estas motivaciones
no dan el sentido politico de la accidn, a lo sumo indican la intenciona-
lidad que los preside y los resultados esperados. No se evaluard pues a la
accién ni a sus intenciones puesto que éstas pueden estar deformadas o
contradichas por los actos, ni a sus resultados dado que ellos no estdn
necesariamente ligados a lo que ha sido emprendido —y que, si ellos tes-
timonian el éxito de la empresa, no dicen, en contrapartida, nada de su
sentido.

Fuera de la consideracién de las motivaciones y los objetivos, la
accion publica tiene pues un sentido, un sentido independiente, y la mayor
parte del tiempo bastante diferente de las intenciones de los actores o de
las metas buscadas. No lo seria incluso porque ella es acciéon que implica a
muchos, y la red de actores la llevan a desviar su sentido —la orientaciéon y
la significacién— de una manera que escapa a todos los actores tanto como
a cada uno de ellos. En suma, el sentido de una accién no dependerd de
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lo que nosotros queremos sino de lo que nosotros hacemos, o mejor, de
lo que es actuado. Y lo que es actuado, o de lo que se trata en la accidn, es
lo que se deja ver de la accién, lo que ella manifiesta y hace visible, lo que
H. Arendt llama “principio”, en el espiritu de Montesquieu. La manifes-
tacion de un principio para las acciones confiere a éstas un sentido que
no estd dado como condicion previa, ni elaborado fuera de ellas como
lo seria una trama de significaciones a las que las acciones tuviesen que
adherirse para adquirir sentido; sentido ni subjetivo ni objetivo, sino que
podriamos llamar quiza “intersubjetivo” o “comtn” en lo que es visible
e inteligible para una comunidad de actores y de espectadores implicados
en una misma aventura humana. Es un sentido producido por la comuni-
dad de los actores y los espectadores en el momento mismo de su accion.
Y producido, en los dos sentidos de la palabra: exhibido, hecho visible,
manifestado, pero también engendrado por el entrecruzamiento de los
actos y las miradas.

Hannah Arendt bosqueja la distincién entre objetivos, metas, princi-
pio y sentido de la accién en el fragmento 3d de ;Qué es la politica? Toda
accion responde a las motivaciones, persigue una meta, apunta a un fin (a
un fin en vista), devela un sentido y manifiesta el principio que la anima.
Mientras la meta es alo que la accién busca como su objetivo realizable y
por la cual ella dispone los medios, el fin es la que la orienta, el horizonte a
partir del cual ella toma sentido manifestando el principio que le da razén.

Tomemos una accién particular a titulo de ilustracién: las mani-
festaciones de apoyo a los trabajadores clandestinos en lucha contra la
expulsion de los hijos escolarizados de los indocumentados. Los ciuda-
danos que manifiestan tienen evidentemente motivaciones personales
para hacerlo, de orden privado, sentimental (el pequeiio Mohammed es
tan bueno y amigo de mi hijo, denunciar al Estado policial, olvidar una
decepcién amorosa en la militancia). Estas motivaciones no tienen nin-
guna relacion necesaria con “la causa” por la que ellos luchan. Ellos tie-
nen como revancha una meta claramente identificable y distinta: que los
nifios no sean expulsados del territorio y reenviados a paises que no son
los suyos. Los fines que ellos persiguen son mas dificilmente formulables
pero claramente distintos de las metas: hacer entender que una sociedad
puede ser abierta y justa, respetuosa de los derechos del hombre, que se
debe ser solidario con los seres humanos que han encontrado refugio
ahi. Estos fines constituyen un ideal que podemos llamar regulador, una

5. Cf. Qu'est-ce que la politique ?, Seuil, 1995, p. 129 sq.
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orientacién y un criterio para evaluar lo bien fundado del objetivo (no
repatriar sin proceso judicial a los nifios indocumentados) y los medios
comprometidos para realizarlo (manifestaciones, peticiones, actas de des-
obediencia civil, etc.). Estas acciones dejan asi ver un sentido: testimonian
la diferente orientacién que puede tomar la sociedad, de la que derivan las
relaciones humanas cuando el respeto de la persona humana es ultrajado
en nombre de una légica policial, pero también las relaciones entre la
sociedad francesa o europea y su exterior del cual son descendientes los
inmigrantes, o las relaciones entre los “con papeles” y los “sin papeles”,
entre los franceses llamados “de pura cepa” y los inmigrantes, nacionales
y extranjeros, y eso dentro de una coyuntura electoral particular. Inde-
pendientemente de las motivaciones y de la meta, pero en relacién con el
fin y el sentido, las acciones publicas de estos ciudadanos en lucha hacen
visible, manifiestan un principio: el del amor a la igualdad y a la libertad
que se encuentra vulnerado por las expulsiones a la frontera, y que hace
referencia a los derechos del hombre.

El sentido de la accién, que la hace politica, se deja asi percibir inde-
pendientemente del éxito o del fracaso de esta accion. La evaluacion del
actuar en los términos de la obra con ayuda de las categorias medios-fin
(sha tenido éxito?, ;ha llegado a sus fines?, ;ha fracasado? etc.) olvida lo
esencial, el sentido politico del actuar mismo, y su dimensién que se puede
decir, en cierto sentido, revolucionaria, cualquiera fuese la accién compro-
metida. Arendt afirma, en efecto, varias veces, que la accién revolucionaria
es la accion politica moderna por excelencia. Al considerar revolucionaria
a esta accion, se deberia captar en ella el prototipo de toda accién politica.

IV. El paradigma revolucionario: Budapest, octubre, 1956

La revolucién hingara puede ser erigida en cuasi-paradigma de toda
revolucion. El levantamiento de Budapest, escribié Arendt, “fue un autén-
tico acontecimiento cuya dimension es independiente de la victoria o
de la derrota”® . Insurreccién espontdnea, “levantamiento sibito de un
pueblo oprimido, luchando por su libertad y prdcticamente por nada
mds” " sin recurso a estrategias preparadas de toma de poder, ni partido

6. H. Arendt, « Réflexions sur la révolution hongroise », in Les Origines du totalita-
risme, Paris, Gallimard, Quarto, 2002, p. 896 (el subrayado es nuestro).
7. H. Arendt, « Réflexions ... », p. 899 (el subrayado es nuestro).
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revolucionario de vanguardia para encuadrarse; la insurrecciéon hingara
de 1956 se encuentra resumida de la mejor manera, a los ojos de Arendt,
en esta declaracion de un profesor huingaro en la tribuna de la ONU:
“Hecho tnico en la historia, la revoluciéon hingara no tuvo jefes. Ella no
estuvo organizada, no fue dirigida por un 6rgano central. El deseo de liber-
tad estuvo en el origen de cada accién.”

La descripciéon que hace Arendt de la insurreccién de Budapest
insiste sobre tres aspectos: una accién colectiva espontdnea —ni programa
ni “linea” politica: “Un solo impulso gand la revolucion, la accién en
comun de todo un pueblo...”. Un rechazo de toda forma preestablecida
de organizacién de los actores dentro de una estructura partidaria; un
unico resorte de la accidn, “el deseo de libertad” que es como la llave de
toda accién politica: “el motivo que ellos tendrian para actuar no seria ni
su propia miseria material, ni la de sus conciudadanos, sino tinicamente la
Libertad y la Verdad™. Aun falta precisar que esta lucha por la libertad no
consistio en acrecentar sus usos o en extender el registro de los derechos
civiles: la accién insurreccional ha dado nacimiento a una libertad inexis-
tente hasta entonces, y le correspondia traducirla en las instituciones:
“No se trataria mds de saber qué margen de libertad es preciso conceder
ala accidn, sino cémo institucionalizar una libertad que ya era un hecho
consumado”"

La leccion revolucionaria de la insurreccién huingara se condensa en
dos férmulas conexas: la libertad es el resorte de la accidn y la meta de
la revolucioén. El resorte de la accion es al mismo tiempo la meta de la
revolucién, o inversamente, la meta de la revolucion es la actualizacién
—manifestacion e institucién— de la libertad, ella misma el resorte de la
accion. Nos hace falta captar esta paradoja para comprender la revolu-
cion. La actualizacion de la libertad es la causa de toda revolucién como
de toda accién politica. Se recuerda que “la libertad —escribe Arendt— que
no deviene mas que raramente —en los periodos de crisis o de revoluciéon—
la meta directa de la accién politica, es realmente la condicién que hace

8. H. Arendt, « Réflexions ... », p. 899 (el subrayado es nuestro).

9. H. Arendt, « Réflexions ... », op. cit., p. 915. Esta comprension de la revolucion hin-
gara anticipa el analisis que en 1978 hara Vaclav Havel de “ |a vida en la verdad”
como Unica forma de resistencia efectiva de los sin poder frente a la dominacion
totalitaria. Véase “Le pouvoir des sans-pouvoirs”, en Essais politiques, trad. D. Kahn,
Paris, Calmann-Lévy, 1989.

10. H. Arendt, « Réflexions ... », p. 919 (el subrayado es nuestro).
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que los hombres vivan juntos en una organizacion politica.”" La singula-
ridad de la revolucién y su cardcter eminentemente politico tiene que ver
con el hecho de que en la accion revolucionaria la causa y la meta coinciden:
la “causa revolucionaria de la libertad” " es lo mismo, a la vez, que la meta
de la accién. Aqui se conjugan, bajo el nombre de la libertad, la meta, el
finy el principio. El fin es al mismo tiempo el objetivo y al ser la “causa”,
es también el principio. De tal modo que la accién revolucionaria es la
accion politica por excelencia. Y la accién politica no tiene otra razén de
ser que la libertad.

Sin embargo, toda revolucion auténtica compromete dos exigencias
contradictorias que revelan la aporia de toda accion politica: el comienzo
de alguna cosa nueva y el acto de fundacién del nuevo cuerpo politico que
se esfuerza por afrontar al tiempo y por adquirir estabilidad y durabilidad.
Preocupacién de estabilidad y espiritu de novedad entran en tensién: pen-
sarlos juntos y hacerlos existir juntos es el gran problema de la accién
politica y singularmente de las revoluciones. Este problema no tiene quizd
solucion: no se puede comenzar desde lo durable y hacer durar el
comienzo sino volviendo imposibles los nuevos comienzos. Tal es la para-
doja: “nada amenaza mas peligrosamente los resultados de la revolucion,
y mds vivamente, que el espiritu mismo que ha permitido su logro.””
Y tal es la aporia: la libertad podria bien ser el precio a pagar por la funda-
cién de la libertad.

Esta es la aporia que intenta enfrentar, con las dificultades y los fra-
casos que se conocen, el sistema de Consejos. Si el sistema de partidos,
contemporaneo al de Consejos ha triunfado alli donde este tltimo habia
sido derrotado, es al precio de la accién politica, de la libertad de actuar,
de la auto-institucion y de la auto-organizacion del pueblo de actores.
Y con éste “es esta esperanza de una transformacion del Estado en una
nueva forma de gobierno que hubiese permitido a todos los miembros
de una sociedad igualitaria moderna devenir ‘co-participantes’ de los
asuntos publicos, que debia encontrarse devorada en el desastre de las
revoluciones del siglo XX”." Pero, comprendemos que esta deglucién

1. H. Arendt, “Qu’est-ce que la liberté ?”, en La Crise de la culture, op. cit.,, p. 190. Arendt
prosigue : “Sin ella la vida politica como tal estaria desprovista de sentido. La razon
de ser de la politica es la libertad y su campo de experiencia es la accion”.

12. H. Arendt, Essai sur la révolution, trad. M. Chrestien, Paris, Gallimard, 1967, p. 19.

13. H. Arendt, Essai sur la révolution, op. cit., p.345.

14. H. Arendt, Essai sur la révolution, op. cit, p.392.
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