LORENZ JAGER

\

HEIDEGGER

EIN
DEUTSCHES
LEBEN




Lorenz Jager

Heidegger

Ein deutsches Leben



Uber dieses Buch

Martin Heidegger zahlt zu den wirkmachtigsten Denkern des
20. Jahrhunderts — zugleich ist er einer der umstrittensten,
nicht zuletzt aufgrund seiner Parteinahme fiir den
Nationalsozialismus 1933. Basierend auf neuesten Quellen
erzahlt Lorenz Jager das Leben des Philosophen, der den
Menschen und sein Dasein in der Welt auf ganz neue Weise
gedacht hat — von der katholischen Kindheit in Mef3kirch und
den geistigen Auseinandersetzungen der zwanziger Jahre uber
den Nationalsozialismus bis weit in die Jahre des
Wiederaufbaus hinein. Dabei begegnen uns Lehrer wie
Edmund Husserl, dem 1936 die Lehrerlaubnis entzogen wurde,
Vertraute wie Karl Jaspers und Hannah Arendt, deren so
schwieriges wie intensives Verhaltnis zu Heidegger uber
historische Briiche hinweg anhielt, Intellektuelle und Dichter
wie Ernst Junger und Paul Celan, die ihn in seiner
Schwarzwaldhitte besuchten, bis hin zu spaten Interpreten wie
Lacan und Derrida. Warum Heidegger jede Generation aufs
Neue fasziniert und polarisiert, sein Denken auch heute nichts
an Bedeutung eingebuifdt hat: Auch das zeigt Lorenz Jager in
dieser Biographie, die meisterhaft das Leben Heideggers erzahlt
—und zugleich ein deutsches Jahrhundert.
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In einem Leben schien man Aonen zu durchreisen.
D. H. Lawrence, Liebende Frauen

Es gibt hier noch Weiteres zu sehen, dreh mich doch nach
allen Seiten, durchlaufe mich dabei mit dem Blick, tritt naher
heran, 6ffne mich, zerteile mich. Immer von neuem vollziehe
Umblick und allseitige Wendung. So wirst du mich
kennenlernen nach allem, was ich bin, all meinen
oberflachlichen Eigenschaften, meinen inneren sinnlichen
Eigenschaften usw.

Edmund Husserl, Analysen zur passiven Synthesis

Wer durch Schwaben reist, der sollte nie vergessen, auch ein
wenig in den Schwarzwald hineinzuschauen; nicht der
Baume wegen, obgleich man nicht uberall solch
unermessliche Menge herrlich aufgeschossener Tannen
findet, sondern wegen der Leute, die sich von den andern
Menschen ringsumher merkwurdig unterscheiden.

Wilhelm Hauff, Das kalte Herz
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Prolog

Er will immer die Zeit sagen. Das ist seine Aufgabe, sein Amt
seit der Kindheit. Die Glocken mussen gelautet werden: «In der
Friuhe des Weihnachtsmorgens gegen halb vier Uhr kamen die
Lauterbuben ins Mesmerhaus.» [1] Die Welt und die Zeit sind
katholisch geordnet. Dann, eines Tages, die Ausrichtung auf den
Segen des Kirchenlautens ist nur noch Erinnerung, will er die
Zeit neu sagen: «Von der Grofde des geschichtlichen
Augenblicks, durch den jetzt das deutsche Volk hindurchgeht,
weil$ die akademische Jugend.» [2]1 Das Jahr ist leicht zu
erraten.

Es gibt die Tageszeit, die Weltzeit, auch die Jahreszeit, und er
muss alles noch einmal anders sagen und die Saison direkt
ansprechen: «Lachender Frithherbst / Das Gartentor auf!» [3]
Der lachende Fruhherbst ist das Selbstbild des Mannes, der an
einem 26. September geboren wurde, kurz nach der Tag-und-
Nacht-Gleiche, deren sinnreiches Zeichen die Waage ist. Im
Franzosischen bedeutet «le temps» die Zeit und ebenso das
Wetter, in der Vorstellung des schlechthin Veranderlichen
hangen sie zusammen: «Wenn in den Winternachten
Schneestirme / an der Hutte zerren und eines Morgens die /
Landschaft in ihr Verschneites gestillt ist ...» [4] Oder: «Wenn



der Wind, rasch umsetzend, im / Gebalk der Hutte murrt und
das Wetter / verdriefslich werden will ...» [5]

Dann schreibt er ein Buch, das er «Sein und Zeit» nennt. Und
er hort nicht auf, er schreibt Abhandlungen, die er nie
veroffentlichen wird, eine heifst «Vom Ereignis», eine andere
«Der Anfang». Er wird sehr alt. Nun klingen seine Worte fast
chinesisch-weise: «Das Mihelose —/ Geschenk und Gipfel /
ungesaumter Miuhen / im Verglihen / eines Gottertages.» [6]
Das Heilige ist wieder da, aber verwandelt. Und als es zum Tod
nicht mehr weit ist, entsteht das schlichte, sachliche Gedicht
«Zeit»: «Wie weit? / Erst wenn sie steht, die Uhr / im
Pendelschlag des Hin und Her, / horst Du: sie geht, sie ging und
geht / nicht mehr. // Schon spat am Tag die Uhr, sie, blasse Spur
zur Zeit, / die, nah der Endlichkeit, / erst ihr ent-steht.» [71 Wie
das Wort «Zeit» einen Bedeutungsspielraum hat, so auch das
Wort «sagen». Von solchen Spielraumen handelt dieses Buch.



1. Kapitel

Die Glocken von Mel3kirch

Der Glockenklang verspricht denen einen Segen, die ihm
irgendwie antworten. Er versammelt die Glaubigen. Er spricht
zur Seele. Er sagt die Stunden. Und vor allem: Er klingt! Damit
erreicht er nicht nur die Ratio, sondern bringt, als auf
eigentimliche Tone gestimmter Klang, in eine Stimmung. Und
nur als Ensemble dieser Momente gliedert der Glockenklang
auch die Zeit. In den Prozess wurde schon der junge Martin
Heidegger als ein mit gewisser Verantwortung Handelnder
eingebunden. Das Lauten der Glocken von Sankt Martin wird
ihm und seinem Bruder Fritz vom Vater, dem Mesmer,
ubertragen.

Um die Bedeutung der Glocken richtig erfassen zu konnen,
muss man andere Glocken kennen. Der Berliner Dichter Jakob
van Hoddis, zwei Jahre alter als Heidegger, versank vor rund
hundert Jahren in geistiger Umnachtung. Bei ihm lesen wir in
einem Gedicht aus dem Jahr 1914 (aber noch vor dem grofden
Krieg) die Vision einer nicht nur gottlosen, sondern auch ihrer
Melodie beraubten Welt: «Verdrossen klopfen die Glocken am
verwitterten Dom. / Viele Weiber siehst du und Madchen zur
Arbeit gehn. / Im bleichen Licht. Wild von der Nacht. Thre



Rocke wehn. / Glieder zur Liebe geschaffen. / Hin zur Maschine
und murrischem Mihn.» Das ist die vollige Entzauberung: Die
Welt singt nicht mehr, die Glocken selbst scheinen in die
maschinistische, kapitalistische, sexualisierte grofsstadtische
Moderne einbezogen zu sein, indem sie nur noch tonlos-
depressiv als blofses Gerausch klopfen.

An seine spatere Frau Elfride schrieb Heidegger im
Dezember 1915, kurz nach dem Kennenlernen, von seiner
Jugendzeit: wie er die «wundervolle Poesie eines Kustersohnes
auskostete, stundenlang auf dem Kirchturm lag und den
Mauerschwalben nachschaute u. uiber die dunklen
Tannenwalder wegtrdumte, der auf dem Dachboden der Kirche
in alten verstaubten Biichern gramte u. sich als Konig fiihlte bei
den vielen Buichern, die er nicht verstand, deren jedes er aber
kannte u. ehrfirchtig liebte. Und wenn der Bub, der von
seinem Vater den Schlissel zum Turm bekam u. verfiigen
konnte, wer von den andern Jungen mit hinauf darf.» (11 Hier
spielt das Kirchliche gerade keine Rolle, denn Heidegger hatte
sich damals vom Katholischen zu entfernen begonnen und
Elfride war Protestantin. Eher sind es Visionen der Weite und
Grofse und die Versprechen des Lesens: eine Poesie. Er fiihlte
sich schon als Konig zwischen den Buiichern. Und es wurde ja
wahr! Hannah Arendt fand kein anderes Wort, als sie
Heideggers frithen Ruhm um 1920 schilderte, der sich allein auf
Vorlesungsmitschriften griindete: «Da war kaum mehr als ein
Name, aber der Name reiste durch ganz Deutschland wie das
Gerucht von einem heimlichen Konig.» [2]



Heideggers Glockendienst war in den Rhythmus des
geistlichen Jahres eingebunden. «Vom Geheimnis des
Glockenturms» heifst eine kaum drei Seiten fiillende Schrift,
1954 verfasst. Alles ist in eine zauberhafte Atmosphare
getaucht, eine Stimmung der Freude wird heraufgerufen.
Heidegger beginnt seine Schilderung mit der friihesten Friithe
des Weihnachtsmorgens. Die anderen Lauterbuben treffen
gegen halb vier im Haus des Mesmers ein. Die Mutter hat den
Tisch gedeckt, es gibt Kuchen und Milchkaffee. «Er stand neben
dem Christbaum, dessen Duft von Tannen und Lichtern noch
vom HI. Abend her in der warmen Stube lag.» [31 Woher
kommt der Zauber dieser Stunde? Vom «Wundersamen des
Hauses, des ungewoOhnlichen Augenblicks», der «Erwartung des
Lautens und des Festtages selbst». [4] Jede Zeit klingt anders, es
gibt grofde und kleine Glocken. «Sobald die vier Stundenschlage
der Weihnachtsfriihe verklungen waren, setzte die kleinste
Glocke ein - «das Dreie>, womit tdglich nachmittags um drei Uhr
gelautet werden musste. (...) Das Dreie> war zugleich die
Sterbeglocke, mit der «das Zeichen> geldutet wurde. Das
«Zeichenlduten> besorgte stets der Mesmervater selbst.» [5] Auf
die «Dreie» folgt der «dunkel-siifse Klang des <Alve»» [6], dann
das Gelaut zur Kinder- und Christenlehre, andere schliefsen sich
stundlich an, sieben sind es insgesamt, zuletzt schlagt «die
Grofse»: «Mit ihrem vollen schweren weit hinaustragenden
Klang horte das morgendliche Einlduten der hohen Festtage
auf.» [71 Zu den sieben tritt das zarte «silberne Messglockle»,
mit dem der Mesmer den Knaben «wahrend der hl. Wandlung



das «Zeichen> zum Ein- und Aussetzen des Gelauts» gibt. In der
Zeit von Grundonnerstag bis zum Karsamstag tritt das Klingen
dem traurigen Anlass gemafs zurtick und das «Ratschen» an
seine Stelle: «Eine durch eine gedrehte Kurbel in Bewegung
gesetzte Reihe von Holzhdmmern schlugen auf hartes Holz und
gaben ein Gerdusch, das den herben Tagen der Karwoche
angemessen war.» [8]

So sind die Zeiten nicht nur Abfolgen des Immergleichen,
sondern in ihrem Charakter, in ihrer Stimmung unterschieden.
Die kirchlichen Feste mit ihren Vorbereitungszeiten weben sich
in den Gang der Jahres- und Tagzeiten, und so ist die Zeit nicht
blofd eine horizontale Linie, sondern stuft sich in Sinnschichten,
sodass, wie Heidegger sagt, «<immerfort ein Lauten durch die
jungen Herzen, Traume, Gebete und Spiele ging». Es wird
fortgehen «bis zum letzten Gelaut ins Gebirg des Seyns». [91 Das
ist Heideggers Chiffre fiir den Tod, damit schlief3t der kurze
Text, und wir sind den Weg vom friithen Katholizismus bis zu
seinem spaten Denken des «Seyns» gegangen.

1949 erinnerte sich Heidegger in dem ebenfalls kurzen Text
«Der Feldweg» etwas anders an seine Jugend und die Glocken:
«Hinter dem Schloss ragt der Turm der St. Martinskirche.
Langsam, fast zogernd verhallen elf Stundenschlige in der
Nacht. Die alte Glocke, an deren Seilen oft Bubenhédnde sich
heifSrieben, zittert unter den Schldagen des Stundenhammers,
dessen drolliges Gesicht keiner vergisst. Die Stille wird mit
seinem letzten Schlag noch stiller. Sie reicht bis zu jenen, die
durch zwei Welt-Kriege vor der Zeit geopfert sind.» Heidegger



kann die Zeit nicht ohne die Geschichte denken. Glocken sind
keine Uhren, oder erst in zweiter Linie: Sie melden eine Zeit,
die die Menschen - die «Sterblichen», wie Heidegger spater
sagen wird — in ein Verhaltnis zum Gottlichen setzt. Der mit
ihrem Dienst beauftragt ist, erfahrt ihn als Geheimnis und
Wunder.

In Mefskirch, zwischen Donau und Bodensee gelegen, kam
Heidegger 1889 als das erste von drei Geschwistern zur Welt.
1891 folgte seine Schwester Maria, 1894 sein Bruder Fritz.
Heideggers Jahrgangsgenossen sind Hitler, Ludwig
Wittgenstein, der christliche Existentialist Gabriel Marcel und
der Geschichtsphilosoph Arnold Toynbee. Nietzsche versinkt
1889 im Wahnsinn. Der Eiffelturm wird fertiggestellt, ein
gebautes Manifest fiir die moderne Ablosung von Holz und
Stein durch das Eisen.






Die beiden Bruder in Mef$kirch: Martin Heidegger mit Schiebermiitze, ganz rechts
der jungere Fritz.

In einem philosophischen Dialog iber Holderlin mit dem Titel
«Das abendlandische Gesprach», den Heidegger 1946/48
verfasste, beginnt der jingere der beiden Gesprachspartner mit
der Anrufung des Ister, der Donau also, mit ihrem griechisch-
antiken Namen: «Als schwinge das Wort im glanzenden Tal
uber dem zogernden Strom zwischen den wartenden Waldern,
am Abend eines Tages im sich neigenden Sommer, so
ereignishaft ist das Sagen Holderlins, das mir jetzt in der Ister-
Hymne immer bleibender zuklingt.» [10] Der altere antwortet:
«Vielleicht schenkt dies die Nahe des einfachen Stammhauses
deiner Vater, das dort inmitten der stillen Wiesen am Waldrand
unter den Felsen in der Nachbarschaft des Stromes steht.» Dem
Herausgeber Curt Ochwald verdanken wir die Erlauterung:
Gemeint ist der Schaferhof in der Gemeinde Beuron, den die
Fursten zu Furstenberg «mit zugehorigem «Schafhaus»
(Schafstall) 1654 erbauen liefSen. 1760 heiratete ein Fidelis
Heidegger in den Schaferhof ein; 1925 verkaufte Thomas
Heidegger als letzter aus der dort ansassigen Familie, der auch
die Mefdkircher Heidegger entstammen.» Heidegger «zeigte
oder nannte den in einer Biegung der Donau gelegenen Hof
Freunden gern als einen Ort seiner Herkunft». [11]

Die Bestimmung des Menschen als «Hirt des Seins», wie sie
Heidegger in den spaten vierziger Jahren formulierte, leuchtet



dem Nachkommen von Schafern ein. Und allein die Tatsache,
dass hier, mit dem blofsen Wort «Ister», nicht lateinische,
sondern griechische Antike in Deutschland noch zu erahnen
war, mag den Knaben gepragt haben. Zum nahegelegenen
Benediktinerkloster Beuron hatte Heidegger seit der Kindheit
eine enge Beziehung, den Wallfahrtsweg dorthin ging er oft mit
seiner Mutter, spater kehrte er gern an diesen Ort zuruck.
Sein Vater war der Kifermeister und Mesmer Friedrich
Heidegger. Ein Kiifer stellt Holzgefafse her. Durch das Material
seiner Tatigkeit steht er in einer besonderen Beziehung zum
Boden; «Bodenstandigkeit» ist ihm keine wesensfremde, erst
literarisch vermittelte Ideologie, vielmehr ergibt sie sich aus
seinem Gewerbe. Daruber, dass der Vater «ein grofSer
Schweiger» war, wie Fritz Heidegger berichtet, (121 wird noch
zu sprechen sein. Und doch trug dieser Vater zwischen 1904
und 1911 mehrmals bei 6ffentlichen Anldssen auswendig
Schillers «Lied von der Glocke» vor — ein Gedicht, das die
Verbindung des Glockendienstes zur Welt der Kultur stiften
konnte. In einem Lebenslauf, 1934 verfasst, als man ins
Zeitalter der Genealogie eingetreten war, schreibt Heidegger, er
entstamme einem «alemannisch-schwabischen
Bauerngeschlecht, das mitterlicherseits (Kempf), auf
demselben Hof ansdssig, liickenlos bis 1510 feststeht.» [13]






Die Eltern Friedrich und Johanna Heidegger, geborene Kempf.

Uber Jahrhunderte auf beiden Seiten der Familie nur die
minimalste rdumliche Mobilitat. Und doch kann man nicht
sagen, diese Welt sei schlechthin bildungsfremd gewesen. Die
altere Schwester von Heideggers Mutter, seine Tante Gertrud,
heiratete einen Lehrer und bewohnte mit ihm das
Dorfschulhaus in Goggingen. «Das war nicht nur ein Gebdude,
darin der Unterricht fiir die Dorfkinder abgehalten wurde, es
war das, was ein rechtes Dorfschulhaus sein soll: das wirksame
Vorbild einer einfachen Lebensfiihrung und des geordneten
Hauswesens fiir das ganze Dorf.» [14] Das Haus ist fir den
Knaben ein erster Ort der Schrift: man horte «in der Stube den
bedachtigen und sanften Federzug des Gansekiels tiber die
Blatter gehen». [15]

Und zugleich bluhte diese Welt, Kultur gab es also, nur war
sie nicht primar intellektueller Art. Schon das Wort «Kultur»
verweist in seinem lateinischen Ursprung «colere» auf die
Tatigkeiten des Urbarmachens, Bebauens und Pflegens. Die
beiden Schwestern, Johanna - die in Mef$kirch den
Blumenschmuck der Kirche verantwortete, sie galt als
«Kunstlerin im Zieren der Altare vor den kirchlichen
Hochfesten» [16] —und Gertrud, mussen ein besonderes
Verhaltnis zum Blihenden gehabt haben, denn auch vom
Schulhaus heifst es, alle seine Fenster seien «mit leuchtenden
Blumen» geschmiuckt gewesen. Dem Knaben schien es
merkwirdig, dass er «vor lauter Blumen nicht zum Fenster



hinaussehen konnte, sondern gerade nur den Himmel sah, der
uber dem Dorfe lag». [17]1 Unvergesslich sind ihm die
«leuchtenden Blumenbeete des Gartens». [18] Durch die
Besuche bei der Tante erfuhr er «jenes Land, durch dessen
Felder die Vorfahren den Pflug gefiihrt und im sicheren
Wechsel der Jahreszeiten die einfache Ordnung ihres
bauerlichen Lebens verwirklichten». [19]

Heidegger besuchte die Volks- und Burgerschule in
Mef3kirch, und er erhielt Privatunterricht in Latein. 1903 trat er
in die Untertertia des Gymnasiums in Konstanz ein, wo er im
Erzbischoflichen Knabenkonvikt lebte. [20] Spéater rihmte er
den Bodensee und seinen Zauber, «die Einmaligkeit seiner Ufer
und ihren Frieden». [21] Vom Sommer 1908 bis zum Sommer
1909 ging er auf das Berthold-Gymnasium in Freiburg, auch
dort lebte er im Knabenkonvikt. Er entdeckte die Mathematik,
in der letzten Klasse vor dem Abitur erdéffnete sich ihm Platon.

Mefdkirch ist in Heideggers Kindheit und Jugend der
Schauplatz eines Glaubenskampfes. Die Moderne halt in der
Gestalt des religiosen Konflikts Einzug. 1870 war beim
Vatikanischen Konzil die Unfehlbarkeit des Papstes in
Glaubensangelegenheiten verkiindet worden. Wer diese neuen
Dogmen ablehnte, wurde exkommuniziert. So kam eine
schismatische Achse zustande, mehr oder weniger entlang dem
Rhein, von der Schweiz iber den Westen Deutschlands bis nach
Holland. Mef$kirch gehorte zu den Gemeinden, in denen die
Altkatholiken, wie sie sich selbst nannten, in der Mehrheit
waren. Sie sahen sich als «katholische Reformbewegung». [22]



Altkatholisch, namlich kirchenreformerisch eingestellt, waren
die Ortlichen Modernisierungseliten mit der ihnen eigenen
Arroganz. Der Freiburger Erzbischof Conrad Grober hat die
Stimmung festgehalten: «Wir wissen es aus der eigenen
bitteren Erfahrung, wieviel Jugendgliick in jenen rauhen Jahren
zerstort wurde, wo die reicheren altkatholischen Kinder die
armeren katholischen Kinder abstiefSen, (...) sie durchpruigelten
und in Brunnentroége tauchten, um sie wiederzutaufen. Wir
wissen leider auch aus der eigenen Erfahrung, wie selbst die
altkatholischen Lehrer die Schafe von den Bocken schieden, die
katholischen Schiler mit dem Kosenamen «schwarze Siechen»
belegten und es handgreiflich fithlen liefSen, dass man nicht
ungestraft auf romischen Pfaden wandeln diirfe. Sie waren ja
alle bis auf einen abgefallen und mussten sich den
Altkatholiken anschliefSen, wenn sie in Mef3kirch eine definitive
Stelle erhalten wollten.» [23]

Die Familie Heidegger bleibt Rom treu. Durch Grober erhielt
der junge Martin ein Stipendium fiir das Konstanzer
Gymnasium, wie sein Bildungsweg insgesamt von kirchlicher
Forderung bestimmt war. Heftige publizistische Kampfe
zwischen dem katholischen Zentrum und den Liberalen, die als
«Mefkircher Zeitungskrieg» bekannt wurden, politisieren 1911
den jungen Heidegger, der unter dem Kurzel «gg» als
Verteidiger der Katholiken auftrat. [24]1 Es geht um
Wissenschaft und Wahrheit. Die Liberalen machten geltend, die
Katholiken seien durch das Dogma zur freien Wissenschaft



