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Vorwort

Jahrhunderte der Verfolgung, Unterdriickung, erzwungenen Wan-
derschaft und Ausgrenzung im Namen Jesu haben sich tief in die
Erinnerung eines Volkes eingeprigt, das es im ,christlichen Abend-
land‘ alles andere als leicht hatte. Dennoch haben sich seit Rabbi-
ner Abraham Geiger (1810-1874) eine ganze Reihe jtidischer Den-
ker mit Jesus beschiftigt. Es ist die Geschichte einer seit dem 19.
Jahrhundert zu beobachtenden ,Heimholung‘ Jesu in das Juden-
tum: als exemplarischen Juden, als mahnenden Propheten, als Re-
volutiondr und Freiheitskdmpfer, als groflen Bruder und messia-
nischen Zionisten. Dass Jesus kein Christ, sondern ein Jude war,
wie es Julius Wellhausen (1844-1918) griffig auf eine Formel
brachte, drang dann dank der historisch-kritischen Bibelwissen-
schaft langsam auch in die christliche Theologie ein. Die Schoa
verhindert hat diese Einsicht nicht.

Bis heute 16st die Jesus-Figur theologische Debatten aus, die
politisch schon deshalb nicht unschuldig sein konnen, weil sie
sich einbetten in eine Geschichte des Antisemitismus. Allerdings
miissen diese Debatten auch unterschieden werden. Eine der De-
batten kreist darum, ob Jesus tiberhaupt innovativ war mit seinem
,Evangelium® oder aber ob er nur Altes revitalisiert hat. Hat Jesus
ein pathologisches Judentum erneuert? Muss man gar seiner da-
maligen jiidischen Umwelt und dem sich daraus entwickelten Ju-
dentum Lebendigkeit absprechen?

Die andere Debatte richtet sich auf die Frage, wer dieser Jesus
war. Dabei ist fraglich, inwieweit man sich dem historischen Jesus
iiberhaupt nihern kann. Wenn iiberhaupt, so kann der historische
Jesus nur durch die Riickfrage iiber das neutestamentliche Zeugnis
erreicht werden. Deshalb ist hochste Vorsicht geboten, da diese
Texte hochgradig theologischen Vorprigungen unterliegen, was
bedeutet: Sie sind interessiert, ihm als Person und seinem Leben
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und Sterben religiose Bedeutung zuzuschreiben. Was kann dann
aber tiberhaupt gesagt werden? War Jesus aus jiidischer Sicht Pha-
risder oder Schriftgelehrter? Vielleicht. War er bedeutend? Ohne
Zweifel. War er der Messias oder gar der Sohn Gottes? Aus jidi-
schem Verstindnis: nein. Der jtdische Blick geht auf einen von
uns, der es weit gebracht hat, als Mensch den Menschen Gottes
Willen nahezubringen. Die jiidische Beschiftigung mit Jesus kann
aber auch christlich glaubende Menschen motivieren, neu tber
diesen Juden und seine Bedeutung nachzudenken, und sich daran
zu erinnern, dass seine jidische Herkunft kein kultureller Zufall
war, sondern ein Teil des christlichen Verstindnisses von Heils-
geschichte.

Nach der Schoa haben Christen eine grole Aufgabe zu leisten.
Siebzig Jahre christlich-jiidisches Gesprich erfordern eine Anpas-
sung theologischer Rede an die gewonnenen Einsichten. Konkret
heif3t das: Wir brauchten eine Christologie, die ohne Herabwiirdi-
gung des Judentums als ,Gottes erster Liebe® auskommt. Das be-
deutet zugleich: Wir brauchen eine Christologie, die auf Fragen
des 21. Jahrhunderts keine Antworten aus fritheren Jahrhunderten
anbietet, die lingst ihre Deutekraft verloren haben. An der Sote-
riologie als einem bedeutenden Pfeiler der Christologie soll dies
deutlich gemacht werden.

Dieses Buch, das auf einer anregenden gemeinsamen Veranstal-
tung auf dem Katholikentag 2018 in Miinster griindet, stellt die
Wiirde der Freiheit ins Zentrum theologischer Reflexion. Denn
die Freiheit des menschlichen Willens entspricht dem, was der
Wille Gottes genannt wird. Beschleunigt haben wir die Abfassung
dieses Buches, nachdem diesen Sommer der ehemalige Papst Bene-
dikt XVI. einen Text unter dem Titel ,,Gnade und Berufung ohne

Reue — Anmerkungen zum Traktat ,De Judaeis*‘! publiziert hatte,

! Joseph Ratzinger/Benedikt XVI., ,,Gnade und Berufung ohne Reue — Anmer-

<«

kungen zum Traktat ,De Judaeis*. In: Internationale Katholische Zeitschrift
Communio 47 (2018) 387—406.
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der eine erhebliche Unruhe im jiidisch-christlichen Dialog aus-
gelost hatte.

Walter Homolka eréffnet mit Uberlegungen zur jiidischen An-
niherung an Jesus aus judischer Sicht seit der Aufklirung. Er
nimmt die Forschung der letzten beiden Jahrhunderte auf und
klart die jiidische Position bezogen auf den Juden aus Nazareth
Daraus entstehen fundamentale Anfragen an das Selbstverstindnis
christlicher Theologie, auf die Magnus Striet reagiert. Ohne die
bleibende Differenz zwischen Judentum und Christentum aufzul6-
sen, skizziert er — wissend darum, dass er sich in einem nicht auf-
losbaren Interpretationszirkel bewegt — eine Christologie, die die
Person Jesu theologisch ausdeutet, die aber keine Differenzen
mehr in der Soteriologie aufbrechen ldsst.

Wir erheben nicht den Anspruch, in den Problembeschreibun-
gen und Denkanregungen erschopfend zu sein, wollen aber anre-
gend wirken, die Ergebnisse des christlich-jidischen Gesprichs
iiber die exegetischen Disziplinen hinaus in systematischer Theo-
logie und Dogmatik wirksam werden zu lassen. Das Gesprich zwi-
schen Juden und Christen muss lebendig sein, und wir diirfen die
bisher erreichten Anndherungen heute und morgen nicht wieder
leichtfertig verspielen. Im luftleeren Raum vollziehen sich diese
Debatten nicht. Das Religionsfeld ist unruhig, und: Um eine Frei-
heit gewihrende gesellschaftliche Moderne muss immer wieder
neu gerungen werden. Unsere Hoffnung: Aus dem jtidisch-christli-
chen Gesprich moge ein religios begriindeter Widerstand gegen
den Antisemitismus erwachsen.

Potsdam und Freiburg, im November 2018
Walter Homolka
Magnus Striet






Der historische Jesus aus jidischer Sicht *

Walter Homolka

»Ich kenne einen guten Hamburger Christen, der sich nie dariiber
zufrieden geben konnte, dafl unser Herr Heiland von Geburt ein
Jude war. Ein tiefer Unmut ergriff ihn jedesmal, wenn er sich ein-
gestehen mufite, dafl der Mann, der, ein Muster der Vollkommen-
heit, die hochste Verehrung verdiente, dennoch zur Sippschaft jener
ungeschneuzten Langnasen gehorte, die er auf der Straf8e als
Trodler herumhausieren sieht, die er so griindlich verachtet, und
die ihm noch fataler sind, wenn sie gar, wie er selber, sich dem
Grofshandel mit Gewiirzen und Farbestoffen zuwenden,

und seine eigenen Interessen beeintrichtigen.*

Heinrich Heine, Shakespeares Mddchen und Frauen (1838)!

Die judische Heimholung Jesu als Phanomen der Emanzipation

Kann es aus judischer Sicht einen unverstellten Blick auf Jesus ge-
ben? Im Jahr 70 u.Z. schlugen die Romer einen jiidischen Aufstand
nieder. Sie zerstorten den Zweiten Tempel, und es bildete sich un-
ter der Fithrung verschiedener pharisdischer Schulen ein normati-
ves Judentum heraus. Juden, deren Auslegung der Halacha von der
Auffassung der Autorititen abwich, wurden in den folgenden Jahr-

* Ein herzlicher Dank den Ubersetzerinnen Sieglinde Denzel und Susanne Nau-
mann, die den in englischer Sprache verfassten Text von Walter Homolka ins
Deutsche iibertragen haben. Ulrich Grimm und Hartmut Bomhoff Dank fiir die
Unterstiitzung bei der Redaktion. Prof. Dr. Kathy Ehrensperger danke ich fiir
wertvolle Anregungen. Herzlichen Dank zudem dem Lektor Dr. Stephan Weber
fiir die verlassliche Betreuung des Buches und Barbara Honold fiir die Erstellung
des Registers.

' H. Heine’s Sammtliche Werke, Dritter Band. Englische Fragmente. Shakspeare’s
Midchen und Frauen. Hoffmann und Campe, Hamburg 1876, 159.
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Walter Homolka

hunderten zu Haretikern erkldrt. Ins Visier dieser normativen Re-
aktion gerieten zunehmend friihe jiidisch-christliche Gruppen, die
allmihlich immer mehr christologische Elemente in ihr Glaubens-
spektrum aufgenommen hatten. Im Jahr 380 wurde das Christen-
tum unter Theodosius dem Groflen zur Staatsreligion und breitete
sich iiber ganz Europa aus. Jede jiidische Jesus-Rezeption ver-
stummte. Jesu Wirkungsgeschichte war zu einer Gefahr geworden
— fur das Judentum als Ganzes, aber auch existentiell fiir jeden ein-
zelnen Juden. Im Zusammenhang mit immer schirfer werdenden
antijiidischen Gesetzen im Rémischen Reich tauchten in den rab-
binischen Au8erungen tiber das Christentum die negativ besetzten
Bilder von Esau und Edom auf. Trotz der Autoritit des Christen-
tums im Staat hielten die Rabbinen daran fest, dass sich Gottes
Prophezeiung an Rebekka (,Stamm michtiger als Stamm®, Gen
25,23) oder sogar die Vision Obadjas (,,Und es ziehen Retter hi-
nauf auf den Berg Zijon, zu richten den Berg Esau, und des Ewigen
wird die Herrschaft sein®, 1,21), erfiillen wiirden. Diese Typologie
von Edom und Esau fiir Rom und Kirche war noch im Mittelalter
weit verbreitet.

Auf Herkunft, Lehre und Wirkung der Person Jesu beziehen
sich mehr oder weniger direkt einige kurze rabbinische Texte.
Doch sie sind im gesamten Talmud verstreut und bilden keine
zusammenhingende Erzdhlung. So wurde Jesus unter anderem
als ,,Sohn des Pantera“ bezeichnet (MChul 2,22; 2,24); am Abend
des Pessachfestes als Zauberer und Betriiger erhingt (bSan 43a);
von seinen Anhingern, die in seinem Namen Kranke heilen
(MChul 2,22f), zitiert (bShab 116a—b); mit anderen Gestalten
identifiziert, wie zum Beispiel mit einem &dgyptischen Zauberer
namens Ben Stada, der vermeintlich Anfang des zweiten Jahrhun-
derts u.Z. hingerichtet wurde. Auch findet sich im Talmud eine
abwertende Schilderung der Leidensgeschichte Jesu. Der Babylo-
nische Talmud (bSan 43a) beschreibt die Hinrichtung folgender-
maflen: ,[Am Vorabend des Sabbats und] am Vorabend des Pes-
sachfestes wurde Jesus von Nazareth gehingt. Und ein Herold
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ging vierzig Tage vor ihm aus und verkiindete: Jesus von Naza-
reth wird hinausgefiihrt, um gesteinigt zu werden, weil er Zaube-
rei praktiziert und Israel aufgewiegelt und [zum Goétzendienst]
verfithrt hat.“ Dieser Bericht, sein Alter und seine Echtheit, wer-
den kontrovers diskutiert.

Fiir die Juden in Europa war Jesus nichts weiter als ein Symbol
der christlichen Unterdriickung, zum Teil sogar eine licherliche
Gestalt, wie in der drastischen Satire Toldot Jeschu?. Im Mittelalter
wurde der Diskurs zwar fortgesetzt, doch die drei ,,Disputationen®
iiber Jesus zwischen Juden und Christen (Paris 1240, Barcelona
1263, Tortosa 1413/14) waren keineswegs akademische Diskussio-
nen zwischen interessierten Gesprichspartnern, sondern ein
unverbliimter Angriff auf das Judentum, mit einschiichterndem,
drohendem Unterton. So verwundert es nicht, dass in den Jahr-
hunderten vor der Aufklirung das Jesusbild des Judentums aus-
schlieflich ein negatives war. Das jiidische Desinteresse an Jesus
spiegelte die Aversion, ja die Furcht der Juden gegeniiber dem
Christentum wider.

Erst die europidische Aufklirung brachte sowohl fiir christliche
als auch fur judische Forschung eine neue Wissenschaftssprache
und neue methodologische Werkzeuge hervor. Was mir besonders
auffillt, ist das zunehmende Interesse der Juden fiir den jiidischen
Jesus im ausgehenden 19. Jahrhundert. Man kann in der Tat von
der Entstehung einer jidischen Suche nach dem historischen Jesus
parallel zu verschiedenen Wellen christlicher Suche sprechen. Tat-
sidchlich haben sich seitdem viele jiidische Denker mit Jesus be-
schiftigt: Abraham Geiger, Joseph Klausner, Leo Baeck, Claude G.

2 Vgl. dazu Johann Maier, Jesus von Nazareth in der talmudischen Uberliefe-
rung. WBG, Darmstadt 19922, Michael Meerson und Peter Schifer, Toledot Yes-
hu: The Life Story of Jesus: Two Volumes and Database. Vol. I: Introduction and
Translation. Vol. II: Critical Edition, Mohr Siebeck, Tiibingen 2014. Peter Schi-
fer, Jesus im Talmud. Mohr Siebeck, Tiibingen 2007. Peter Schifer, Michael
Meerson, Yaacov Deutsch: Toledot Yeshu (, The Life Story of Jesus“) Revisited: A
Princeton Conference. Mohr Siebeck, Tiibingen 2011.
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Montefiore, Robert Eisler, Joel Carmichael, Martin Buber, Schalom
Ben-Chorin, Hans-Joachim Schoeps, Pinchas Lapide, David Flus-
ser, Paula Fredrikson, Ben Zion Bokser, Robert Raphael Geis,
Samuel Sandmel, Hyam Maccoby, Ernst Ludwig Ehrlich, Geza Ver-
mes, Susannah Heschel, Zev Garber, Michael Wyschogrod, Rivka
Ulmer, Jacob Neusner, Micha Brumlik, Amy-Jill Levine, Amos Oz
und andere. Die Wurzeln dieses theologischen Austausches lassen
sich meiner Meinung nach mindestens 250 Jahre zurtickverfolgen.
Bereits 1751 betonte Rabbi Jacob Emden von Altona (1697-1776)
das Judische bei Jesus, als er schrieb: ,,Christen und Muslime geho-
ren zu einer Gemeinschaft, die um des Himmels willen existiert
und die am Ende bleiben wird. Sie haben sich aus dem Judentum
entwickelt und akzeptieren die Grundlagen unserer gottlichen Re-
ligion, um Gott unter den Volkern zu verbreiten.?

Gegen Ende des 18. Jahrhunderts kimpften Juden in Europa um
gleiche Rechte und gesellschaftliche Anerkennung. Die allmihliche,
schwer erstrittene Ausweitung der biirgerlichen Rechte zwang viele
von ihnen, ihre jiidische Identitdt im Licht der neuen Bedingungen
auch neu zu bewerten. Die Jiidische Aufklirung (Haskala) fihrte zu
einer ersten Generation von Juden, die die Freirdume zu nutzen ver-
stand, die Napoleon und sein Code Civil ihnen gaben. Juden wollten
nicht nur nach dem Buchstaben des Gesetzes, sondern auch de facto
gleichberechtigte Biirger sein. Thr Kampf miindete im 19. Jahrhun-
dert in die biirgerliche Emanzipation und in eine innerjiidische kul-
turelle und religiése Modernisierung. Zu dieser Gleichberechtigung
gehorte die Teilhabe am akademischen Diskurs. Einer der pro-
minentesten jiidischen Denker, Moses Mendelssohn (1729-1786),
befasste sich mit philosophischen Griinden fiir eine Trennung von
Kirche und Staat, und er duflerte sich in seiner einflussreichen Ab-
handlung (1783)* dabei auch zu Jesus: Jesus habe nie gesagt, er sei

> Jacob Emden, Ez Awot (Amsterdam, 1751). Avot 4, 11, 20, 21.
* Moses Mendelssohn, Jerusalem oder iiber religiése Macht im Judentum. Mau-
rer, Berlin 1783.
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