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Heiko Fritg

Heino Gehrts — ein Mérchen-, Mythen- und Sagenforscher
fiir die Gegenwart

Nicht selten ist in der menschlichen Geschichte das Phanomen zu beobach-
ten, dafl Geistesgrofen und Kiinstlern zu ihren Lebzeiten die ihnen eigentlich
gebiihrende Anerkennung versagt wurde und sie diese erst Jahrzehnte oder
gar Jahrhunderte nach ihrem Ableben erhielten. Ebenso gibt es umgekehrt
Kunstschaffende und Denker, die wiahrend ihres Schaffensprozesses beriihmt
waren, bei spiteren Generationen aber keine Spuren mehr hinterlieBen.

Ein Grund, warum Werken zu ihrer Entstehungszeit die Anerkennung
versagt bleibt, sie diese spiter aber erhalten, ist sicherlich darin zu sehen, daf3
sie dem allgemein vorherrschenden Geistesniveau voraus sind und sich das
umfassende Verstdndnis fiir sie erst den kommenden Ge schlechtern er-
schlieft.

In der heutigen Zeit scheint es indes auf dem Gebiet der geistigen Welt-
auseinandersetzung noch ein weiteres Kriterium zu geben, das verhindert,
daBl der Gelehrte allgemeine Beachtung findet und daraus folgend eventuelle
Wiirdigung erlangt, ndmlich wenn er seinem zu erforschenden Wissensbe-
reich eine philosophische Dimension gibt und auf diese Weise weit tiber das
Feld der Wissenschaften hinausreicht.

Diese Geringschitzung mag fiir Wissenszweige, die eng an diec Methoden
der Wissenschaften gekniipft sind, verstidndlich sein. Wird jedoch das Feld
der Psychologie, der Mérchen-, Mythen- und Sagenforschung oder der Philo-
sophie selbst betreten, so wiirde der Denkende ohne philosophische Auswei-
tung seiner Untersuchungen sehr schnell an die selbstgesetzten Grenzen sto-
Ben. Die geistigen Beschiftigungen wiren dann letztlich ein fruchtloses
Schwimmen innerhalb der Beschriankungen. Eine solche Bescheidenheit wird
oft mit der Bemerkung gerechtfertigt, dafl sich die darin gewonnenen Ein-
sichten zumindest annéhernd einer wissenschaftlichen Exaktheit erfreuen.

DemgemaB sind Aussagen, wie sie zum Beispiel Mircea Eliade iiber den
Ethnologen Werner Miiller macht, nicht verwunderlich: ,,Wenn man die
Bibliographie von Werner Miiller aufmerksam priift, wird man verstehen,
warum er nicht unter die gelehrtesten und schopferischsten Religionshistori-
ker unserer Zeit aufgenommen wurde. Um es vorweg zu sagen, er weill zu
viel, und das in zu vielen Forschungsgebieten. Dazu kommt, da3 er sich



hauptséichlich fiir wichtige und bedeutende Probleme interessiert, und letzt-
lich schreibt er klar und prégnant und verfiigt iiber die seltene Gabe zur Syn-
these.*!

Das, was Mircea Eliade iiber Werner Miiller sagt, trifft in gleichem Um-
fang auf Heino Gehrts zu. Mit seinem Werk, so schreibt Wolfgang Giegerich,
erhilt man ,,das ungewohnliche Erlebnis einer umfassenden Gelehrsamkeit
auf dem Gebiet der fritheren Kulturen, der Mythen und Marchen, die, iiber
das bloBe Gelehrtenwissen weit hinausgehend, mit einem kongenialen
[gleichrangigen], aus eigenem Zugang zur Tiefe geschopften Sinnverstehen
einhergeht, welches als wahrhaft schopfendes Verstindnis dann auch We-
sensblicke in unsere heutige Situation** erméglicht.

Als Ursache, warum Heino Gehrts und sein Werk gegenwirtig weitge-
hend unbekannt sind, konnte angefiihrt werden, da3 einige seiner Biicher wie
»Das Midchen von Orlach®, bei dem es um eine tatsdchlich stattgefunden
habende Geisterbegegnung im 19. Jahrhundert geht, oder ,,Mahabharata. Das
Geschehen und seine Bedeutung® sowie ,,Ramayana. Briider und Braut im
Mairchen-Epos®, bei denen indische Epen die Grundlage fiir Untersuchungen
von Riten und Marchen bilden, sehr spezielle Themen behandeln, die auf den
ersten Blick einen Gegenwartsbezug vermissen lassen.

Dies gilt jedoch nicht fiir sein grundlegendes Buch ,,Das Marchen und das
Opfer*, das eine umfassende Zusammenfassung seiner Weltsicht gibt. Und
schon gar nicht fiir das Buch ,,Von der Wirklichkeit der Mérchen, wo er
insbesondere im Abschnitt ,,Die Perle Mérchen auf dem Faden der Zeit™ den
Beweis antritt, dal Marchen, Mythen und Sagen dem Menschen immer noch
Aussagen vermitteln konnen, die fiir eine Orientierung in der heutigen Welt
hilfreich sind, — gerade in einem Da-Sein, das vielen als sinnlos erscheint.

Zu diesen Buchverdffentlichungen gesellen sich viele Publikationen von
Einzeluntersuchungen, die in ihrer Gesamtheit eine menschliche Wirklichkeit
umfassen, die weit iiber die alltdgliche Sichtweise hinausragt. In gesammelter
Form sollen diese nun den Weg in die Offentlichkeit finden.

Der Ausgangspunkt der Themenbearbeitung war fiir Heino Gehrts durchaus
das wissenschaftliche Verfahren. Es bildet die Grundlage, um die sich her-

! Klappentext bei Werner Miiller ,Indianische Welterfahrung®; Ernst Klett Verlag, Stuttgart

1992.
Wolfgang Giegerich ,,Die Atombombe als seelische Wirklichkeit*; Schweizer Spiegel Ver-
lag, Basel 1988, S. 4.
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auskristallisierten Einzelphdnomene in einen vielseitigen Zusammenhang zu
bringen, so daB sie in das Universum der menschlichen Wirklichkeit einge-
ordnet werden konnen. Der letzte Schritt entbehrt dann jedoch der wissen-
schaftlichen Genauigkeit, weil diese immer die Uberschau des behandelten
Bereiches voraussetzt. Bei der menschlichen Wirklichkeit gelingt das nicht,
da sie vom Menschen in keinem Augenblick verlassen werden kann. Deshalb
muB sich der Denkende bei solchen Vorhaben anderer Methoden bedienen,
zum Beispiel der Hypothese oder der Deutung. Das bedeutet indes keine
automatische Wertminderung der sich erschlieBenden Ergebnisse gegeniiber
dem wissenschaftlichen Herleitungsverfahren. Denn alle diese Vorgangs-
weisen entspringen einem sinnvollen Geschehen, was besagt, da3 jede Denk-
form ein Ganzes im universellen Sinne voraussetzt. Das heifit aber umge-
kehrt, ein einzelner Gegenstand 148t sich ,,nur im Hinblick auf ein Ganzes
verstehen.*?

Ziel von Heino Gehrts Arbeiten war die Sinnerhellung, — in Bezug auf
Miérchen, Mythen und Sagen vornehmlich die vorgeschichtliche (prahistori-
sche) Sinnerhellung. Dabei ist zu beachten, dafl schon aus praktischen Griin-
den die prahistorische Sinnerhellung nicht mehr auf dem klassischen Weg der
Tatsachensammlung, -sichtung und -zusammenstellung erreicht werden
kann: ,,die Einengung des einzelnen Forschungsweges einerseits und die
Ansammlung riesiger Stoffmassen andererseits machen es angesichts der
weltweiten prahistorischen Zusammenhédnge notwendig, Forschungsergeb-
nisse, die auf wissenschaftlichem Gebiet weit auseinanderliegen, fiir ein
gegebenes Thema nach einem unkonventionellen Plane und ohne dem Ideal
der Vollstiandigkeit nachzustreben, zusammenzustellen, weil sie in Wirklich-
keit allerdings aufs nédchste benachbart sind oder doch waren. So 146t sich
[zum Beispiel], ohne indische, arabische und &dgyptische Traditionen nach
einem unhistorischen Ahnlichkeitsprinzip zuratezuziehen, das Ritsel des
europiischen Bruderopfers nicht mehr voll durchschauen.*

Zugleich muf} sich der Zivilisationsmensch, will er altiiberliefertes Mate-
rial fiir gegenwértige Sinnzusammenhénge erschliefen, vom Vorurteil 16sen,
daB auch die absonderlichste Uberlieferung des Altertums nur ein ,,zusam-
menhangsloses Exemplar aus der Produktionsfiille der menschlichen Ur-

Heino Gehrts ,,Das Mérchen und das Opfer — Untersuchungen zum europdischen Briider-
marchen; Bouvier Verlag, Bonn 1995, S. 2.
* EbendaS. 3.



dummbheit” ist. ,,Vielmehr hat uns der schopferische Zusammenhang aller
Hervorbringungen in den Urkulturen dariiber belehrt, dal auch die bizarrste
Sonderform in der Mitte einer sinnreichen Daseinsordnung und -deutung
verwurzelt sein kann. Es gibt mithin, wenn man von der blof klassifikato-
risch arbeitenden, der sammelnden und vorbereitenden Wissenschaft absehen
will, tiberhaupt keinen anderen Gegenstand der Vorgeschichte als jene sinn-
voll gedeutete Ordnung selbst.*

Wenn also das Forschungsziel im Aufzeigen des Sinnzusammenhangs des
jeweils einzelnen Ereignisses mit dem Gesamtgeschehen liegt, so stellt sich
die Frage, was mit dem Wort ,,Sinn“ genau gemeint ist, und vor allem, wie
ein ,,Sinn“ festgestellt wird, wenn der Mensch aus der Gesamtheit der
menschlichen Wirklichkeit, wie bereits erwidhnt, nicht herauszutreten ver-
mag, — er also nur innerhalb der Wirklichkeit {iber die Wirklichkeit Aussagen
machen kann.

Was unter dem Ausdruck ,,Sinn“ zu verstehen ist, wird schon beim all-
taglichen Gebrauch des Wortes deutlich. Sinnvoll ist dabei fiir den Menschen
ein Ereignis, wenn es seiner geistigen Erwartungshaltung entspricht.

Am einfachsten ist eine solche sinnvolle Ubereinstimmung in den exakten
Wissenschaften auszumachen. Wenn in ihnen ein Experiment durchgefiihrt
wird, so soll dieses im Endergebnis bestdtigen, dal der Wissenschaftler vor-
her die richtigen Voraussetzungen ermittelt und erfiillt hat. Ist das Expe-
riment gelungen, so ist der Vorgang fiir den Beobachter sinnvoll, weil er
seinen Annahmen entspricht und der Zusammenschlufl von Ausgangsstadium
und Endergebnis erlangt wird. Die Wiederholbarkeit des Ablaufes bestitigt
ihm das zusétzlich. Damit ist eine Harmonie zwischen dem Wissenschaftler
und seiner Welt hergestellt. Da es im Falle des Experimentes lediglich um
einen Ausschnitt der Welt geht, mu8 genauer formuliert werden, da3 mit dem
gelungenen Versuch in diesem Fall ein Gleichklang zwischen dem Wissen-
schaftler und seiner Wissenschaftswelt existiert.

Dieses Einvernehmen bleibt jedoch eingebettet in die alles umfassende
Beziehung zwischen dem Menschen und seiner Wirklichkeit. Das heift aber,
und das beachtet der Wissenschaftler bei seiner Arbeit nicht (und braucht es
bis zu einem gewissen Grad seiner Tatigkeit auch nicht zu beriicksichtigen),
dal3 er den Sinn des Gesamtgeschehens bereits vor dem Beginn seiner wis-
senschaftlichen Beschéftigung vorausgesetzt hat. Sonst gébe es auch gar

Heino Gehrts ,,Das Mérchen und das Opfer*, S. 3f.



keinen Anlal} dafiir, mit dem Experiment zu beginnen. Es schlieit ja durch-
aus auch die Mdglichkeit des Mifllingens mit ein. Doch daran verzweifelt der
Wissenschaftler nicht, eben weil er von einem stimmigen Weltgeschehen
ausgeht. Er versucht vielmehr, Korrekturen an der Ausgangsbasis des Versu-
ches vorzunehmen, um ein Ergebnis zu erzielen, das seiner Erwartungshal-
tung auf der Grundlage einer sinnvollen Welt entspricht. Somit macht sich
der Wissenschaftler mit dem Experiment etwas deutlich, was er schon im
Voraus unterstellt, ndmlich daB3 das Weltgeschehen zweckméBig sein muf,
wenn er in ihm zwecktétig sein will.

Kurzum, der Mensch nimmt immer schon als gegeben an, daf er in einem
sinnvollen Geschehen lebt. Und das ist ihm auch selbstverstandlich, denn in
ein solches Verstdndnis wurde er hineingeboren. Eine derartige Selbstver-
standlichkeit kann indes nur im nachhinein begriindet werden. Das gelingt,
wenn das Wechselverhéltnis zwischen Weltbetrachter und seiner Welt durch-
schaut wird. Dann kann eingesehen werden, daf} in dieser Beziehung keine
Seite ausschlieBlich ,,fiir sich® besteht, sondern es die eine Seite des Gegen-
satzes nur gibt, wenn die andere Seite im gleichen Moment und gleichbedeu-
tend existiert.

Wenn der existierende Einzelne sich selbst sieht, gibt es gleichzeitig im-
mer die Welt, in der er ist. Wenn er umgekehrt seine Welt erfahrt, dann ist er
als Erfahrender existent. Die verneinende Form derartiger Feststellungen ist
ebenfalls moglich und fithrt zum selben Resultat, denn wenn der Existierende
— zum Beispiel im Tiefschlaf — sich nicht mehr als Erfahrender weif3, gibt es
auch seine Welt nicht mehr. Dieser Zusammenhang gilt sogar fiir Vorstellun-
gen, die liber das weltliche Dasein hinausreichen. So ist das weltiiberwinden-
de ,,Ich* nur vorhanden, wenn zugleich das weltferne Paradies besteht.

Im Gesamtgeschehen des Verhiltnisses zwischen dem Menschen und sei-
ner Welt ist also der Sinnzusammenhang unterstellt und ergibt sich aus der
gleichzeitigen Existenz beider Gegensatzseiten. Vorziiglich zu beobachten ist
ein derartiges zu Grunde legen des Sinnes bei Kindern. Sie kommen mit
ihren langsam wachsenden geistigen Fahigkeiten buchstiblich ,,zur Welt*.
Das Kind entdeckt bei alldem die Welt stets als Entsprechung zu sich selbst
und ist somit immer in sie eingebunden, auch wenn es eine Trennung zwi-
schen sich und der Welt erlebt. Daraus erwichst das kindliche Vertrauen zum
Leben.

Fiir das Kind ist das Weltgeschehen durchgehend sinnvoll. Seine Bezie-
hungen zu Mutter und Vater zeigen beispielsweise unabhingig vom elterli-



chen Verhalten ihm gegeniiber eine uneingeschrinkte Harmonie in der Weise
der Zusammengehorigkeit. Im tibrigen bedeutet deshalb eine Scheidung der
Eltern fiir das Kind eine grundlegende Lebenserschiitterung, also ein nicht-
aufzuhebendes Nichtverstehen seiner Welt, selbst wenn es vorher dauernde
Unstimmigkeiten zwischen dem Elternpaar erlebt hat.

Mit dem weiteren geistigen Entwicklungsgang des Kindes wird ihm die Welt
komplexer und es erfahrt sich selbst zugleich als kompliziertes, widerspriich-
liches Wesen. Der Abstand zu seiner Welt wéchst, was zunidchst meist an der
groBBer werdenden Distanz zu den Eltern deutlich wird. Dann wird vom Her-
anwachsenden auch das Verhalten von Mutter und Vater in Frage gestellt.
Somit ist fiir ihn der Sinnzusammenhang mit den Eltern nicht mehr selbstver-
standlich da, sondern er erfahrt ein Schwanken zwischen dem Erleben des
harmonischen Familienlebens und Stérungen von ihm. Mit letzterem beginnt
auch erstmals das Bemiihen, die Ubereinstimmung wiederherzustellen,
wodurch die von der Person weitgehend unabhingige Selbstverstéindlichkeit
des Sinnes durch das Bestreben des individuellen Willens, ihn zu erlangen,
ersetzt wird. Je mehr sich die Personlichkeit ausgebildet hat, um so schwieri-
ger wird es fiir sie, sich mit ihrer Welt in Einklang zu bringen.

Wenn heute die Menschen viele Ereignisse als sinnlos ansehen, so liegt
das darin begriindet, daf sie den Gleichklang zu ihrer Zivilisationswelt nicht
mehr erlangen; sie ist ihnen eine Fremde, die sich ihren Eigeninteressen wi-
dersetzt. Doch daf} die Welt als fremd erscheint, wenn der Mensch sich vor
ihr verschlieft, weil er vornehmlich ,,in sich® den maflgebenden Bestandteil
seines Da-Seins sieht, zeigt wiederum, dall die Wechselbeziechung zwischen
Mensch und Welt nicht aufgehoben ist. Sie herrscht vielmehr weiter vor,
wird aber nicht mehr erkannt.

Die Volker der schamanischen und rituellen Kultur wuflten von einer sol-
chen Verkniipfung, auch wenn sie einen Bruch zwischen sich als geistigen
Wesen und der Welt erfuhren. Rituale dienten unter anderem dazu, Mensch
und Welt wieder in Ubereinstimmung zu bringen, indem der Mensch durch
die Zeremonie die Welt rituell ordnete. Auf diese Weise erfuhr er sie als die
seine. Das bedeutet jedoch, ,,daf3 die Kulte unaufldslich mit dem Erlebnis der
Wirklichkeit verquickt sind, da3 sie keineswegs aus vergleichsweise abstrak-
ten Mythen abgeleitet sind oder {iberhaupt der Vergegenwértigung eines blof3
mentalen [geistigen] Besitzes dienen, sondern dal} sie in lebendigstem Aus-
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tausch mit dem jeweiligen, durch den Stand der Riten und die Entwicklungs-
phase der menschlichen Seele bedingten Welterlebnis standen.*®

Wenn der Ritus oder die Mythe abhéngig sind von den Wirklichkeitser-
lebnissen, diese aber ebenso vom geistigen Niveau des Menschen, welches
im Ritual oder in der Mythologie zum Ausdruck kommt, so kann mit der
Feststellung dieses konkreten beidseitigen Abhéngigkeitsverhéltnisses eben-
falls allgemeiner formuliert werden, daf3 sich die Welt immer so préisentiert,
wie sie der Weltbetrachter sieht und dal dieser mit seinem Denken gleich-
zeitig die Welt darstellt. Dementsprechend hat jegliche Verdnderung auf
Seiten des Menschen einen Wandel der Welt zur Folge, wie auch umgekehrt.

Das mag ungewdhnlich klingen in einem Zeitalter, in dem feststehende
wissenschaftliche Fakten unser Leben bestimmen. Das liegt aber daran, daB3
sich dem wissenschaftlichen Menschen eben nur eine Weise der Welt, ndm-
lich die wissenschaftliche, prasentiert. Diese zeigt zudem, wie bereits er-
wihnt, nur einen Teil der menschlichen Wirklichkeit, und zwar den exakt zu
ermittelnden und darauthin behandelbaren. Die Bausteine dieser Wissen-
schaftswelt waren vor zweihundert Jahren Atome, mittlerweile sind ihre
Grundbestandteile sich bewegende Atomteilchen und Molekiile, was bezeugt,
daB sich auch innerhalb der Wissenschaften das Weltbild mit jeder neuen
Erfahrung wandelt.

In den Zeiten, in denen die exakten Wissenschaften noch nicht die Vor-
herrschaft hatten, erschlossen sich dem Menschen auch Wirklichkeitsbe-
reiche, die nicht genau zu bezeichnen waren, die vielmehr nur umschrieben
werden konnten. Es wurden von diesen Wirklichkeiten also Geschichten
erzdhlt, weil so ebenfalls ein Verstindnis des Zusammenhangs zwischen dem
Menschen und seinen Erfahrungen von der Welt entstand. Mythen, Mérchen
und Sagen sind unter anderem solche erzédhlten Geschichten, wihrend die
rituellen Zeremonien gespielte bzw. dargestellte Geschichten sind.

Der Schamane verband beide Formen der Wiedergabe von Wirklichkeits-
ereignissen: Er erlebte in Trance eine Geschichte, genauer, spielte in ihr mit,
und erzdhlte danach der Sippe von seinen Erlebnissen, lie sie dadurch an
ihnen teilhaben.

Beide Ausbildungen der Darstellung von Wirklichkeiten hatten auch bei
den rituellen Volkern ihren Bestand. Fiir viele Ursprungsrituale waren bei-

6 Heino Gehrts ,,Das Mirchen und das Opfer®, S. 4.
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spielsweise die dazugehorigen Geschichten in Form von Mythen bereits
vorausgesetzt, die in der rituellen Zeremonie ihre Veranschaulichung fanden.

In der religiosen Kultur dominierte dann die erzdhlte Geschichte, wie in
Indien die vedischen Schriften zeigen oder in der jiidisch-christlichen Reli-
gion das Alte und Neue Testament. Damit trat die rituelle Handlung in den
Hintergrund, obgleich sie bis zum Ende der religiosen Menschheitsent-
wicklung eine gewisse Bedeutung in der Verkdrperung des religiosen Glau-
bens behielt.

Weil in der religiosen Epoche die festgeschriebene Geschichte die Vor-
rangstellung hatte, erhielten sich in ihr auch die Mythen, also die sogenann-
ten Ursprungsgeschichten vieler Rituale. Die Rituale selbst waren in den
Féllen dann eine spielerische Abbildung der Mythen, sind demnach mit ihnen
nicht vollig iibereinstimmend, sondern durchliefen eine durchaus eigenstén-
dige Entwicklung. Deshalb bildete sich mit den Ritualen und auch nachtréag-
lich eine eigene Form heraus, liber sie zu berichten. Viele Zaubermérchen
geben zum Beispiel den Inhalt von Ritualen in zeitlich ausgedehnten Ereig-
nisketten wieder. Die Eigenart der religidosen Kultur, Geschichten festzuhal-
ten, bewirkte schlieBlich die stetige miindliche Uberlieferung der Mirchen,
bis sie am Ende dieser Kulturperiode ihre schriftliche Konservierung in
Sammlungen erfuhr.

Den Nachweis des formalen und inhaltlichen Zusammenhanges von Ritu-
alen und Zaubermérchen erbrachte als erster in konsequenter Weise Pierre
Saintyves. Selbiges leistete Wladimir Propp umfanglich und eindrucksvoll
fiir die Gruppe russischer Zaubermirchen. Die Ergebnisse beider Forscher
wurden von Heino Gehrts wesentlich erweitert und vertieft, indem er sie
einerseits auf den Mérchenschatz der ganzen Welt ausdehnte und andererseits
die Verbindung von Ritualen und erzéhlten Geschichten auch in anderen
Erzdhlformen fand. Beispiele hierfiir sind die Dichtungen seit dem frithen
Mittelalter oder die Sagen, — wobei er dabei vornehmlich inhaltliche Uber-
einstimmungen entdeckte.

Wenn nach dem bisher Dargelegten eine Verkniipfung zwischen Mythen,
Mairchen und Sagen hergestellt werden kann, so lassen sich ungeachtet des-
sen auch deutliche Unterschiede zwischen allen drei Erz&hlformen aufzeigen.
Beispielsweise kennt das Marchen das unwiederbringlich tragische Opfer
nicht, das fiir die Sage typisch ist. Die Sage kennt zwar den Zusammenhang
von Diesseits und Jenseits, aber es kommt in ihr zu keinem wechselseitigen
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Austausch zwischen beiden Dimensionen. Wohl ragen in den Sagen jenseiti-
ge Erscheinungen in den Alltag, von der umgekehrten Richtung, daf All-
tagsereignisse in das Jenseits hiniiberreichen, wird in ihnen indes sehr selten
berichtet. Dies begriindet wohl, warum fiir den Diesseitigen die Begegnung
mit den Jenseitigen in den Sagen oft zum Schrecknis wird, oder zumindest
zum Nachteil.

Im Unterschied zum Mairchen und der Sage gibt der Mythos ein reines
Jenseitsgeschehen wieder, das den Diesseitigen eine Orientierungshilfe in
ihrem Da-Sein ist. Der Mythos kann so als Vorbild fiir die religiose Ge-
schichte gelten, deren Inhalt ja mindestens in zeitlicher Dimension vom All-
tagsgeschehen beriihrungslos getrennt ist.

Natiirlich darf aus der eben vorgenommenen Klassifizierung nicht gefol-
gert werden, daB3 sich daraus streng abgeschlossene Kategorien ergeben,
vielmehr gibt es mannigfaltige Vermischungen zwischen den Erzdhlformen.
So lassen sich Sagen finden, bei denen Diesseitige Jenseitsschdtze erringen
und in einigen Mythen wirken Jenseitige in das diesseitige Weltgeschehen
ein. Auch der einzigartig gewordene Jenseitsgott greift noch am Beginn der
religiosen Kultur in die alltdglichen Geschicke der Menschen ein, wie bei-
spielsweise das ,,Alte Testament* bezeugt. Das ,,Neue Testament* kennt dann
nur noch den weltfernen Gott, der die Vermittlung seines Sohnes braucht, um
eine Verbindung mit den Erdenmenschen herzustellen.

Das Mirchen zeichnet sich gegeniiber allen anderen Erzédhltraditionen
dadurch aus, dafl in ihm die Begegnung des Diesseitigen mit dem Jenseits
meist fiir das menschliche Leben fruchtbringend endet. Dariiber hinaus ist es
zudem ein tiefsinniger Gedanke im Mérchen, daB3 alles Unheil, das dort auf-
tritt, ,,nicht nur wiedergutgemacht werden kann, sondern dariiberhinaus die
Heilung am Ende einen wirklichen Heilsgewinn abwirft: alles Heilbare ist
zugleich auch heilsam.*” Das ist moglich, weil das Mirchen im Grunde ein
Gesamtgeschehen schildert oder, anders gesagt, ein Ganzes wiedergibt, das
sich in zeitlich ausgedehnten Geschehensablidufen zeigt. In der Weise stellen
in Mérchen gegensitzliche oder gar widerspriichliche Zusammenhénge wie
Mensch und Welt, Lebender und Toter, Alltag und Ausnahme das Ganze
nicht in Frage, sondern bestdtigen es.

Das Mirchen bezeugt Hegels philosophische Einsicht, dafi das Wahre das
Ganze ist. Das bedeutet aber, dal es sich dabei nicht um ein ,,harmonisches

7 Heino Gehrts ,,Das Mirchen und das Opfer” S. 219.
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Ganzes“ im Sinne des modernen ganzheitlichen Denkens handelt. Denn die
Notwendigkeit, die Eigenschaft der Ausgewogenheit hinzuzufiigen, signali-
siert vielmehr, da3 in einem derartigen Verstindnis die Einzelerscheinungen
das Bestimmende sind und diese erst nachtriglich die Zusammensetzung zu
einem Ganzen erfahren, um der — eigentlich vorausgesetzten — Idee der
Ganzheit zu geniigen.

Das Ganze hingegen, von dem das Mérchen berichtet, existiert nicht ohne
die Teile, wie auch gleichzeitig umgekehrt die Teile nicht ohne das Ganze
bestehen. Mehr noch, auf Grund der gegenseitigen Abhéngigkeit von Teil
und Ganzem, vertritt jeder einzelne Teil schon das Ganze, weil mit dem Ver-
schwinden eines einzigen Teiles sofort auch das Ganze nicht mehr vorhanden
wire.

Demgemaf ist festzuhalten: Wenn es Teile gibt, besteht ebenso das Gan-
ze, oder, andersherum betrachtet, wird das Ganze festgestellt, so konnen sich
im gleichen Moment die Teilgeschehnisse zeigen. Deswegen kann sich ja
auch das Marchen als Ganzes in Ereignisketten auseinanderlegen.

DaB eine solche Auffacherung die Vollstindigkeit nicht authebt, wird im
Mairchen dadurch dargestellt, da3 sich der Held wie selbstverstindlich in den
verschiedenen Erlebensebenen bewegt. Das, was die Zuhorer oder Leser der
Mirchen als Wunder bezeichnen, der Eintritt in unter- oder uberirdische
Reiche, das Erlangen von Zauberdingen oder die Begegnung mit ratgebenden
Tieren, sind fiir die Méarchenhelden nichts Auflergewohnliches. Max Liithi
sprach hierbei von der Eindimensionalitdt der Marchenwelt. Das Mérchen
bietet also ,,eine Welt* dar, die Diesseits und Jenseits in sich schlief3t.

Diese Auffassung von Welt unterscheidet sich grundlegend von der heute
verstandenen Zivilisationswelt, die den Menschen als Umwelt umzingelt und
die deswegen nur noch als von ihm getrennt und somit fremd auf ihn wirkt.

Das Mérchen veranschaulicht zwar auch den Gegensatz vom Menschen
und seinen Erlebnissen — nicht selten im Urkonflikt des menschlichen Seins,
also zwischen Leben und Tod bzw. Diesseits und Jenseits —, doch kommt
zugleich auch der notwendige Zusammenhang der Gegensatzseiten zutage.
Wenn zum Beispiel in der Marchenhandlung der diesseitige Held die Jen-
seitsbraut erwirbt, so driickt sich darin aus, da3 gerade die Verbindung zwi-
schen dem dennoch bestehen bleibenden Gegensatz der eigentliche Lebens-
gewinn ist.
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Sind nun Zaubermérchen in Erzéhlung verwandelte Rituale oder Berichte
von schamanischen Erlebnissen, so lassen sie das Weltverstdndnis der friihen
Menschen erkennen.

In verwandter Weise wiren die wissenschaftlichen Schilderungen von der
mit ihnen entstehenden Wissenschaftswelt ebenso Geschichten, die mit ihrem
Inhalt und ihrer Form gleichfalls den Entwicklungsstand von Bewul3t-Sein
wiedergeben. Wenn zum Beispiel innerhalb der physikalischen Wissenschaft
nachgewiesen wird, da3 der Kosmos aus einem Urknall entstanden ist, so ist
ein solcher Beweis eine Ursprungsgeschichte, nicht grundlegend anders als
die auf einer Glaubensiiberzeugung beruhende, bei der die Welt in sieben
Tagen erschaffen wurde, oder die, bei der Himmel und Erde durch die Tren-
nung des Weltelternpaares ihre Stellung im menschlichen Da-Sein erhielten.
Auch die Vorstellung, dal Raum und Zeit sowie die Verkniipfung von Ursa-
che und Wirkung auBerhalb unseres Denkens existieren, ist eine Geschichte,
die erzéhlt wird, um auf dieser Grundlage jenes mathematische Weltbild
aufbauen zu kénnen, auf dem die wissenschaftsorientierte Zivilisation fuft.

Dal} solche abstrakten Annahmen als Geschichten bezeichnet werden, er-
scheint abwegig, jedoch nur deshalb, weil sich der Mensch mittlerweile von
der vordergriindigen wissenschaftlichen Exaktheit blenden 148t, so daf er
ihren Ursprung, die Sprache, nicht mehr wahrnimmt. Das ist auch der Grund,
aus dem die sprachliche Form der Welterfahrung heutzutage eine Abwertung
erfahrt und der Ausdruck ,,Geschichten erzdhlen® im Zusammenhang mit
Welterkenntnis herabgewiirdigt wird.

Darin duBert sich indes ein Grundirrtum des zivilisierten Menschen, denn
einzig mit Hilfe der Sprache vermag er zu denken. Genauer: Sprache bringt
BewuBt-Sein hervor, und zwar so, daB sie als der Strich im getrennt geschrie-
benen Begriff ,,Bewuflt-Sein* zu verstehen ist. Nur dank der Sprache, die
Bedeutungen erzeugt, erhdlt der Mensch Orientierung in der Welt und ver-
mag die gewaltigen Verdnderungen vorzunehmen, wie er sie auf der Erde in
immer groflerem Umfang vollfiihrt. Selbst das eindeutigste mathematische
Zeichen bedarf der sprachlichen Ubereinkunft zweier Personen, daB mit ihm
stets dasselbe gemeint ist.

Da Sprache in ihrer Dimension nicht iiberschaut werden kann, sodafl mit
ihr keine wissenschaftliche Strenge zu erlangen ist, erhalten in der Gegenwart
die Wissenschaften eine Bevorzugung, die manchmal sogar in den Glauben
miindet, daB Wissenschaft ohne Sprache auskommen konnte. Weil dies wie
gesagt nicht moglich ist, ruht ,,iiberhaupt jede Wissenschaft auf ausgedehnten
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,unwissenschaftlichen® Fundamenten*®, die den Anschein der Eindeutigkeit
triiben, sobald nach den Grundlagen von Unzweideutigkeit gefragt wird.

Welterfahrung gibt es also immer nur in dem Wechselverhiltnis des Ge-

gensatzes von Welterlebenden und Welterlebnis, soda3 sich die Gegensatz-
seiten auf Grund ihrer Wechselbeziehung nicht nur gegenseitig bezeugen,
sondern erst dadurch entstehen. Dieses Wissen ist mittlerweile kaum noch
verbreitet, weswegen Darstellungen derartiger Verkniipfungen gerade heute
bedeutsam sind.
Dies leistet beispielsweise das Marchen, unter anderem in der Verbindung
zwischen ihm als Ganzem und seinen Erzéhlteilen. Durch die Erforschung
solcher iiberkommener Erzdhlformen kann zudem ein Vergleich zwischen
ihren Ergebnissen und den heutigen Beschreibungen iiber die Gegenwarts-
welt angestellt werden.

Schon die Betrachtung des Mérchenforschers selbst konnte helfen, sich
der komplexen und dialektischen Welterfahrung des Menschen bewufit zu
werden. ,,Ist doch beispielsweise jeder Forscher, der ein so gehaltvolles, an
altem Erbe iiberaus reiches Gebilde wie das Mirchen untersucht, — ein Mir-
chen, das in vielen Fassungen vorliegt und dessen Varianten zum Teil wieder
in die Variantenfiille weiterer Mérchen und anderer Erzéhlformen {ibergehen,
— in hohem Malle abhingig von seinem Vermdgen, eine typische Gestalt in
diesem Reichtum zu erfassen. Er wird dabei bestimmt nicht nur von den
Forschungsanliegen seiner Epoche, ihrer Metaphysik, Methodologie, ihren
bisherigen Ergebnissen und Zielvorstellungen, sondern in noch hoherem
MafBe durch innere Gestaltungsneigungen, deren Urspriinge ihm vollig ver-
borgen sein konnen: ererbte Anlagen, Erlebnisfahigkeit und Wahlverwandt-
schaft gegeniiber bestimmten Bereichen; literarische Eindriicke von den
Kindheitsbiichern an; alle moglichen Lebensfiguren, die der Forscher an sich
und anderen erlebt hat — schon im Kinderspiel, in Geschichtserlebnissen
seiner Gegenwart, in Schicksalsfigurationen der Vergangenheit.’ Derartige
Bestandteile, die auf den Mérchenforscher wirken, sind auch bei der Wertung
der gegenwirtigen Erlebnisse des Menschen zu beriicksichtigen, wenn ver-
standen werden soll, warum sich ihm die Welt in der heutigen Form présen-
tiert, also in anderer Gestalt als den Menschen vergangener Epochen.

Heino Gehrts ,,Das Méarchen und das Opfer®, S. 5.
Ebenda S. 5f.
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Zum Beispiel erschien dem Erdenbiirger seine Welt noch nie bedrohlich
auf Grund selbst vorgenommener Verdnderungen. Das liegt freilich in erster
Linie daran, daf3 er die Abhdngigkeit nicht sieht, die zwischen seiner geisti-
gen Entwicklungsstufe und der Welt besteht, die sich ihm genau entspre-
chend seines erlangten Denkniveaus zeigt. Eine Ursache fiir eine solche
Blindheit konnte sein, dafl der Zivilisationsmensch fast immer eine abstrakt-
mathematische Gleichartigkeit sucht und kaum eine gestalthaft-erlebte. Je-
doch ,,Ahnlichkeit ist zuletzt immer erlebte Ahnlichkeit und 148t sich nicht
aus Einzelmerkmalen zusammenstiicken. So wertvoll logisch wie darstelle-
risch eine Zergliederung und Zahlung auch sein mag, sie muf3 sich am Ende
doch unumginglich“'® auf ein Sinnganzes berufen. ,,Die einzelnen Gebilde
zu erforschen heil3t letzten Endes, sie ihrer organischen Wirklichkeit gemaf
zu ergriinden, mithin nicht als Tatbestand zu isolieren, sondern als sinnvolles
Glied im Rahmen ihrer Welt zu verstehen. '’

Viele Einzeluntersuchungen im Werk von Heino Gehrts zeigen auf, daf
die Welt keine Erscheinung immerwahrender Gleichheit ist, sondern in der
Weise Wandlungen unterliegt, wie der Mensch seine Sichtweise auf die Welt
veréndert.

Im Aufsatz ,,Justinus Kerners Forschungsgegenstand* nimmt er zum Bei-
spiel einen Vergleich der Todesauffassungen von Kerner und Jean Paul vor.
Dabei zeigt er, daB Justinus Kerner als aufgekldrter Wissenschaftler eine
Bestdtigung fiir die Existenz eines Todesreiches durch das Auftreten von
Totenerscheinungen brauchte, die er dann durch die Seherinnen und Beses-
senen auch erhielt. Jean Paul in seiner tiefgegriindeten Glaubigkeit vom lich-
ten Jenseits bendtigte eine solche Beglaubigung dagegen nicht.

Mit Justinus Kerner ist ein Forscher genannt, mit dessen geistiger Hinterlas-
senschaft sich Heino Gehrts intensiv beschéftigt hat, denn gerade im Som-
nambulismus (Schlafwandeln) und in der Besessenheit, die Kerner haufig
und sehr genau beobachtet hat, sah Heino Gehrts die Erlebnisweisen, die in
Zaubermérchen zur Darstellung kommen. Die Beschreibungen der schlaf-
wandlerischen Jenseitsreisen der vornehmlich jugendlichen Maidchen, die
nicht nur Kerner aufgezeichnet hat, weisen Symbole, aber auch Geschehens-
zusammenhinge auf, die beispielsweise in dem ,,Mérchen von den zertanzten

' Heino Gehrts ,,Das Mirchen und das Opfer, S. 6.
"' EbendaS. 7.
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Schuhen® zu finden sind. Sie sind aber ebenso vergleichbar mit Bestandteilen
aus Berichten iiber Traumerlebnisse von Initianden wihrend ihrer Initiation
oder iiber Seelenreisen von Schamanen. Ein Nachweis dafiir braucht an die-
ser Stelle nicht gefiihrt zu werden, die nachfolgenden Aufsdtze von Heino
Gehrts bringen eine Fiille von Belegen.

Zu bemerken ist hier jedoch, daB sich bei Feststellungen von Uberein-
stimmungen zwischen Mirchengeschehen und somnambulischen Erlebnissen
nicht frithzeitig das Vorurteil erheben sollte, da3 es sich bei beidem um reine
Phantasieprodukte handelt, die nur indirekten Bezug zur Wirklichkeit haben.
Es gibt ndmlich keine Begebenheit des Menschen auerhalb der Wirklichkeit.
So ist auch der Unterschied von Méarchenwelt und Realitdt fiir den Menschen
einer, der von der Verschiedenartigkeit seiner Wirklichkeitserlebnisse her-
riihrt.

Doch in welcher Weise ist die Erfahrung von einer Welt, die als maér-
chenhaft verstanden wird, eine andere als die von der sogenannten realen
Welt? Realitit bedeutet das Bemerken von Dinglichkeit. Reale Dinge sind
Tatsachen, demzufolge Sachen (materielle und geistige), die durch die Tétig-
keit des Menschen erzeugt werden. Will der Tétige seinen Gegenstand be-
handeln, muB er eine klare Trennung zwischen sich, dem Bearbeiter und dem
zu bearbeitenden Ding herstellen. Diese Abspaltung kann soweit gehen, daf3
der Produzent am Ende keine Verbindung mehr mit seinem Schaffensprozef3
anerkennt, obwohl nur durch seine Aktivitit eine Anderung des Ausgangsma-
terials vollzogen werden konnte. Der Schaffende verhilt sich dann so, als ob
er mit dem Endergebnis nichts zu tun hitte, trotz der offensichtlichen Ver-
bindung zwischen Hersteller und dem Hergestellten.

Gab es bei der handwerklichen Produktion durchaus noch den Stolz auf
das fertige Produkt und damit auf die eigene Schopferkraft, verschwindet
dieser mit der automatisierten Maschinenfertigung in der industriellen Erzeu-
gung fast vollig.

Wird nun der Trennungsvorgang bei der intellektuellen oder stofflichen
Arbeit auf das ganze Leben ausgedehnt, dann kommt die Welterscheinung als
Realitdt zum Vorschein, die demgemif von ihrem Betrachter isoliert ist.

Den Realitatsblick fiihrt das ,,Ich* aus, das beim Menschen entsteht, wenn
er einen Bestandteil von sich als gleichbleibenden Punkt in der sich stindig
verandernden Wirklichkeit festzuhalten vermag. Somit 16st sich dieser Punkt
aus dem Lebensfluf} in der Weise heraus, daB3 er trotzdem, raumlich gespro-
chen, parallel mitflieBt. Der Mensch erlangt so einen punktuellen Grad an
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Verselbstindigung gegeniiber seinem Leben. Das Ausmal3 der Ablosung ist
am realen Anteil der wirklichen Welt erkennbar.

Allgemein gesprochen gibt es also in der Realitdt eine scheinbar nicht
aufzuhebende Teilung zwischen dem Menschen und der menschlichen Welt.
Weil dann die trotzdem weiterhin vorherrschende Bindung dieses Gegensat-
zes nicht mehr gesehen wird, konnen Verdnderungsprozesse auf der Erde, die
der Mensch vorgenommen hat, seine Existenz gefahrden, ohne daf} er sich als
Verursacher dieses Unheils erfahrt. Deshalb 146t er auch diese Bedrohung
weitgehend unbeachtet, obwohl sie durchaus zu begreifen ist.

Demgegeniiber fiihrt sich der Mensch in der marchenhaften Welt in direk-
ter, erzdhlender Weise vor, dal zum Welterleben ein Diesseits und ein Jen-
seits gehoren. Auf das unmittelbare Leben iibertragen bedeutet Diesseits der
weltliche Mensch und Jenseits die menschliche Welt, oder gleichbedeutend
umgekehrt. Es gibt dabei eine eindeutige Trennung zwischen beiden Sphéren,
die aber gleichwohl miteinander verkniipft sind. Wenn das Maérchen bei-
spielsweise von einer Jenseitswelt berichtet, schildert es eben nicht Begeben-
heiten, die zeitlich nach dem realen Leben folgen konnten oder rdumlich von
diesem uniiberwindlich getrennt sind, sondern zeigt die aktuelle Verbindung
der Jenseits- mit der Diesseitswelt. Deswegen hat der Marchendiesseitige
nicht die Uberzeugung ,,im Jenseitigen einer andern Dimension zu begeg-
nen“'?, wie es zum Beispiel der religiose Mensch versteht. Das Mirchen
kennt nur die Allverbundenheit mit jeglichen Erlebnissen, seien sie alltdglich
oder auflergewohnlich, spielen sie sich hier oder anderswo ab, bringen sie
Gliick oder Ungliick.

Diese Allverbundenheit herrscht nicht als abstraktes Wissen vor, sondern
man ist ihrer gewif}, und zwar dhnlich wie sich das Kind beim Erlernen der
Sprache sicher ist, da3 es Sprach- und Denkmdglichkeiten besitzt, obwohl es
von ihnen noch gar keinen Begriff hat. Fiir das Mérchen gilt: ,,Bei volliger
Unkenntnis tiber die wirkenden Zusammenhinge herrscht doch die grofite
Sicherheit. Das Fehlen der Uberschau beeintrichtigt den Kontakt mit den
Wesensmachten nicht. Es ist, wie wenn das Mérchen uns versichern wollte:
Auch wenn du selber nicht weilit, woher du kommst und wohin du gehst,
nicht weilit, was fiir Méchte auf dich einwirken und wie sie es tun, nicht

2" Max Liithi ,,Das europiische Volksmirchen®; A. Francke Verlag, Tiibingen und Basel 1997,
S. 12.
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weillt, in was fiir Zusammenhénge du eingebettet bist — du darfst sicher sein,
daB du in sinnvollen Zusammenhingen stehst.*"

Ein derartiges Weltvertrauen, das sich hier offenbart, kennt jedoch der
Zivilisationsmensch nicht mehr. Thm ist aus der Perspektive des ,,Ich” seine
Welt eine prinzipiell fremde. Das heifit, mit der Herausbildung des ,,Ich“
bleibt dem Menschen gar nichts anderes iibrig, als die Welt als bedrohlichen
Gegensatz zu seiner Person zu sehen. Und unter einer solchen Voraussetzung
lassen sich dann auch geniigend Argumente finden, die seine Uberzeugung
bestétigen.

Der Mensch kann sich nicht mit seiner Welt verwandt fiihlen, wenn auf
ihn alltdgliche Gefahren warten, die zudem in einigen Fillen nicht einmal
augenscheinlich sind, wie zum Beispiel der Strom aus der Steckdose oder
chemische Gifte in der Luft. Der Grad einer Bedrohung ist auch kaum einzu-
schitzen, wenn beispielsweise im Stadtgeschehen Krifte walten, die den
Menschen in Sekundenschnelle vernichten konnen, wofiir der Stralenverkehr
als Modellfall stehen mag. Damit nicht genug, ist der zivilisierte Mensch
auch noch Teil einer Gemeinschaft, in der er nur zukunftssicher leben kann,
wenn er besser als sein Nachbar ist, — wobei ,,besser” oft genug ,,riicksichts-
loser bedeutet. Und jeder schiichterne Versuch, fiir ein menschliches Ge-
meinschaftsleben einzutreten, das jedes Mitglied der Gesellschaft in wiirdiger
Weise beriicksichtigt, wird von einer erbitterten Argumentations- und Hand-
lungsflut iiberschwemmt, die von egoistischen Interessen geleitet ist.

Die Trennung des Menschen von den Welterscheinungen fiihrt sogar so-
weit, daB} selbst der eigene Kdrper nicht so hingenommen werden darf, wie er
ist. Er hat sich einer Vielzahl von Korrekturen zu unterziehen, so dafl zum
Beispiel eine sichtbare Alterung moglichst verdeckt bleibt. Bei gesellschafts-
tragenden Anldssen muss er {iberhaupt vollstindig durch Kleidung verborgen
werden, die dariiber hinaus die Zugekndpftheit gegeniiber der Welt bzw. den
Mitmenschen noch hervorhebt. Die Einheitlichkeit eines solchen Vorgehens
zeigt umgekehrt, dal der Mensch sich nicht aus der Beziehung zu seinen
Mitmenschen (als Welterscheinungen) herausldsen kann, er vielmehr nur von
diesen die Bestitigung seines Tuns erhilt.

Der iiberzeugendste Beweis des Ausschlusses der Welt vom Menschen ist
freilich dessen Anhédufung von Vernichtungswaffen, die die Erde mehrfach
zerstoren konnten.

3" Max Liithi ,,Das européische Volksmarchen®, S. 86.
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Es dringt sich nun die Frage auf, ob es geniigen wiirde, die Mérchen zum
allgemeinen Bildungsschatz zu erheben, damit die Menschen dank der Be-
rihrung mit ihnen wieder in eine Bindung mit ihrer Welt kommen und da-
raufhin die Uberzeugung gewinnen, sich in einem sinnvollen Geschehen zu
bewegen, — wie es eben der Mérchenheld tut.

Doch der bloe Umgang mit den Mirchen wiirde nicht zu solch einem
Ergebnis fiihren, denn das setzte voraus, dafl sich der Mensch dauerhaft auf
ein sogenanntes kindliches BewuBltsein begrenzen wiirde, was keineswegs
gelingt. Der Mensch muf} aus seiner ,,aufgeklarten BewufBtheit™ heraus zur
Einsicht gelangen, wie sich sein Weltauseinandersetzungsprozef3 aktuell
gestaltet. Nimmt er dafiir die Marchen zu Hilfe, so geben diese ihm nur dann
wirklichkeitsgerechte Anleitungen, wenn sie als geschichtliche Erscheinun-
gen untersucht werden. Damit erhdlt die Mérchenforschung nicht nur ihre
Berechtigung, sondern auch ihren eigentlichen Wert.

Heino Gehrts entdeckte bei seiner Beschiftigung mit den Mérchen, daf3
einige von ihnen dem Inhalt und der Form nach eine Briicke schlagen zu den
Initiationsgeschehnissen der schamanischen Kultur und zu den Riten der
rituellen Kultur. Tiefgriindig und umfassend weist er mit seinen Arbeiten
nach, dal das Marchengeschehen nicht blo eine Idee der menschlichen
Phantasie ist, sondern in den alten Kulturen auch erlebt wurde. In der scha-
manischen Kultur gab es derartige Erlebnisse urspriinglich als Anheimfall bei
der Initiation des Schamanen. In der rituellen Kultur muBten die Ereignisse,
die im Mérchen ihren Ausdruck finden, erzeugt werden. Das heif3t, es war ein
Wille vonnédten, um sie darzustellen. Dieser zeigte sich in der Ausfiihrung
des vorgegebenen Rituals, das als finalen Ausgang die Bewulltwerdung des
eigentlichen menschlichen Lebensgehaltes, ndmlich die gegenseitige Bin-
dung von Diesseits und Jenseits, haben sollte.

Ein solches rituelles Ergebnis bewahrt das Zaubermérchen auf. Es zutage
zu fordern und in die heutige Zeit, in das gegenwirtige BewuBtseinsniveau zu
iibertragen, ist eine Aufgabe der Méarchenforschung. Dank dieses Bemiihens
konnte das dann ergriindete Mérchen einen Anhalt bieten fiir das Begreifen,
daB der Zivilisationsmensch weiterhin in einem Lebensganzen lebt. Denn nur
durch diesen Umstand kommt ihm beispielsweise die Welt abstrakt-technisch
entgegen, namlich als Antwort auf seine abstrakt-technische Denkungsart.
Mit einer derartigen Einsicht konnte er dann weiterhin durchschauen, dafl
sich ihm die Welt so lange als feindlich présentiert, bis er authért, sie als
menschenfremde Bedrohung zu verstehen und zu behandeln.
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Die gerade allgemein formulierte Rolle der Mérchenforschung soll im fol-
genden durch ein Beispiel fiir eine mogliche Umsetzung ergidnzt werden.
Dabei wird ein andersgeartetes Ereignis einer zumindest ansatzweisen Be-
wertung unterzogen, das der Gegenwartsmensch in einer positiven Beurtei-
lung &dhnlich wie manche Méarchenbegebenheiten ebenfalls als ein Wunder
bezeichnet, ndmlich das Geistergeschehen. Damit wird der dritte groe The-
menkomplex beriihrt, die Spuk-, Geister- und Totenerscheinungen, mit denen
sich Heino Gehrts befaBt hat, — neben bzw. mit den Méarchen, Mythen und
Sagen und neben bzw. mit den Phinomenen des Somnambulismus (Hell-
schlafes) und der Besessenheit.

Was hatten die bis Mitte des 20. Jahrhunderts durchaus haufig erlebten
Spuk-, Geister- und Totengestalten fiir eine Bedeutung? Und reicht sie auch
noch hiniiber in die gegenwértige Welt, in der jegliche Dunkelheit von tag-
heller Klarheit vertrieben werden soll, wenn nétig mit allen nur denkbaren
technischen Hilfsmitteln?

Um diese beiden Fragen zu beantworten, lohnt ein niherer Blick auf eine
bemerkenswerte Spuk- und Geistergeschichte, die 1831—-33 in Orlach ge-
schah. Im Mittelpunkt stand dabei die Bauerntochter Magdalena Gronbach.
Sie hatte im Frithjahr 1832, nachdem es 1831 um die gleiche Jahreszeit im
Stall und auch im Haus ,,gespukt hatte, Visionen von zwei Geistern, einem
weillen, weiblichen und einem schwarzen, ménnlichen. Die beiden sollten
400 Jahre zuvor in Orlach als Nonne und Monch gelebt und sich schwer
vergangen haben, der Monch als vielfacher Morder. Der weilen Nonne ging
es um die Erlosung, der Monch suchte sie zu hintertreiben. Die Bedingung
fiir die Erlosung war der Abbruch des Bauernhauses zu einem bestimmten
Datum, dem 5. Mirz 1833...“!""  Im Laufe des Sommers und des frithen
Herbstes 1832 entwickelte sich aus den Belédstigungen durch den Schwarzen
eine regelrechte Besessenheit — mit Anféllen, in denen Magdalena das Be-
wubBtsein verlor, ihre Gesichtsziige und ihre Sprache verwandelt waren und
der Schwarze mit seinem Ich aus ihr sprach...Jedenfalls wurde der Bedin-
gung gemdll am 4. und 5. Mérz 1833 das Haus abgerissen — unter dem An-
drang grofler Volksmassen und im Beisein wenigstens zweier urteilsfahiger
Mainner. Am 4. verabschiedete sich die Weile von Magdalena — erlost, in
strahlender Helle, und hinterlie3 das Brandzeichen ihrer Hand in einem Tuch
des Médchens, das noch heute auf dem Hof bewahrt wird. Von da an bis zum

4" Heino Gehrts ,,Das Mérchen und das Opfer S. 228f.
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Mittag des 5. war Magdalena ununterbrochen von dem Schwarzen besessen,
der sich nun allmédhlich auch erlosungswillig zeigte. Er verlieB sie endgiiltig
mit dem Niederbrechen einer besonderen, alten und festeren Mauer des Hau-
ses. — Ahnliche Erscheinungen haben sich bei Magdalena nicht wieder ge-
zeigt. Sie verheiratete sich spéter in ein anderes Dorf, starb aber schon im
vierzigsten Jahre. Nachkommen von ihr Ieben noch heute.“'

Es ging bei dem Geschehen in Orlach ,.keineswegs allein um die Erlosung
zweier bis dato im Dorf unbekannter Geister, sondern um drei sehr lebendige
und lebhaft diskutierte Anliegen. Das néchste, unmittelbar sich aufdrdngende
ist der Neubau des Hauses, schon seinerzeit in plattrationalistischer Weise als
geheimer Zweck betriigerischer Machenschaften des Miadchens hingestellt.
Es geniigt hier der Hinweis, dal ein Neubau ohnehin iiber kurz oder lang
noétig und von Gronbach [dem Vater Magdalenas] auch schon ins Auge ge-
faB3t war, — zum anderen stellen wir fest, dal Magdalena als Siebzehnjdhrige
die Baufilligkeit des alten Hauses in einer sie zutiefst bestiirzenden und nicht
verwundenen Weise erlebt hatte — und daB diese an der Behausung ihrer
Seele erlebte Briichigkeit ihrer Welt ganz offenbar das Bindeglied ist zu zwei
anderen Lebenshdusern, die in der Geschichte in lebendiger Handlung vor-
und einem Neubau entgegengefiihrt werden: zum Gebédude des Staates und
zum Weltgebdude. Sowohl das soziale Motiv, die Rolle des Bauern und des
Dorfes im Staate, wie das religiose, die Wahrheit oder Ungiiltigkeit der her-
kommlichen Glaubenssétze, werden nicht nur von den Geistern erdrtert —
zum Teil als Bedingung der Erldsung — sondern sie sind, ebenso wie der
Erwerb des Baugrundes filir den Neubau, in der gesamten Handlung von der
mittelalterlichen Lebensgeschichte der Totengeister, in grundlegender Weise
verankert...Ein solches Geschehen, in verantwortungsvollen Entscheidungen
sich vollziehend, unter dem Bilde einer Erlosung der alten Hausgeister und
der Erbauung eines neuen Hauses sich darstellend und darin auf die Erneue-
rung der ganzen Lebenswelt abzielend, verdient wohl mit Recht den Namen
eines kultischen...Dramas.“'

In dieser Spuk- und Geistergeschichte werden also gemeinschaftliche
Probleme in ein unmittelbares personliches Geschehen verdichtet, um riick-
wirkend mit der Erfiillung der individuellen Aufgabe ein Musterbeispiel zu
geben fiir die Moglichkeit der Bewiltigung der allgemein vorherrschenden

'3 Heino Gehrts ,,Das Mérchen und das Opfer, S. 229.
'® Ebenda S. 230.
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geistigen Konflikte und Spannungen. Gleichzeitig erhdlt Magdalenas psychi-
sche Auseinandersetzung durch den Umgang mit 400 Jahre alten Geistern
eine geschichtliche Dimension, was ihren direkten Noten eine Universalitét
verleiht und wodurch sich ihr eine weite Aussicht auf Losungschancen eroff-
net. Sie braucht nicht an sich selbst zu verzweifeln, sondern bekommt viel-
mehr von ihrem Anderen, ihrem Weltgeschehen, den Ausweg gewiesen.

Verallgemeinert gesagt heit das, daB kollektive Disharmonien im
menschlichen Weltverhéltnis durchaus von einzelnen Menschen in einer
bestimmten Situation individuell ausagiert werden konnen, indem sie die
allgemein vorherrschende Uneinigkeit mit dem aktuellen Leben zu einem
personlichen Problem konzentrieren.

So gesehen wiirden auch die Ereignisse, die Anneliese Michel 1976 in
Klingenberg (bei Aschaffenburg) ertragen mufite, einen neuen Erkldrungsan-
satz bekommen. In ihrer Besessenheit von Dimonen, die nach Annelieses
christlicher Verstindnisart hollische Eigenheiten besaBlen, durchlitt sie in
personlicher Weise den religiosen Konflikt, der unterschwellig die Familie
und die Dorfgemeinschaft beherrschte. Da3 der an dem Méadchen durchge-
fiihrte Exorzismus ihren Tod zur Folge hatte, ist wohl vornehmlich darauf
zuriickzufiihren, daf3 er in Verbindung mit der Einnahme von Medikamenten
durchgefiihrt wurde. Hierzu gibt das Buch von Felicitas D. Goodman ,,Anne-
liese Michel und ihre Dimonen“'” Erhellendes wieder. Doch das Scheitern
liegt sicherlich auch darin begriindet, da3 der Zwiespalt der Gemeinde, der in
Annelieses Kampf mit den Didmonen einen Ausdruck erhielt, selbst nicht
mehr welthaft war. Somit konnte es keine aktuellen Losungswege geben,
denn sie setzen eine Offenheit gegeniiber dem vorherrschenden Leben vo-
raus. Die religiose Welt der Gemeinschaft, in der Anneliese unmittelbar leb-
te, war jedoch in der Weise geschlossen, dafl der wissenschaftliche Alltag
vom privaten Leben isoliert bleiben sollte.

Auch die Welt als Frau, die sich Anneliese eben gerade anfing zu offen-
baren, wehrte sie in pubertirer und in Anbetracht ihrer religiésen Erziehung
mit entsagender Entschiedenheit ab. Sie entspricht so der familidren und
dorflichen Lebensabsonderung, mit der sie gro3 geworden ist.

Diese Ereignisse in Klingenberg seien indes nur am Rande angedeutet, sie
erfordern eigentlich eine gesonderte Untersuchung gerade wegen der bisher

7 Felicitas D. Goodman ,,Anneliese Michel und ihre Damonen®; Christiana-Verlag, Stein am
Rhein/Schweiz 1980.
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fehlgehenden medizinisch-rationalen Erklarungsversuche, die im Ergebnis
nur zu einer Polarisierung fiihren, bei der auf der einen Seite die Verdam-
mung der exorzistischen Handlung steht und auf der anderen die religios-
kultische Verehrung eines geistig bzw. seelisch gemarterten Madchens wéh-
rend der schwierigen Entwicklungsphase zur selbstbewufiten Frau.

Dieser Fall ist jedoch ein weiteres Beispiel dafiir, da3 gesellschaftstra-
gende Gemiitslagen in personliche Begebenheiten zusammengedringt wer-
den konnen. Zudem kommt bei solchen Geschehnissen zum Ausdruck, daf3
aus gemeinschaftlichen Befindlichkeiten Geschichten entstehen, die sich in
Art und Inhalt unabhingig vom Einzelmenschen entwickeln. In diesem Sinne
sind auch die heutigen Kulturergebnisse zu bewerten. Sie sind in ihrer Ge-
samtheit Zeugnisse des menschlichen Weltauseinandersetzungsprozesses,
unabhingig davon, ob sich der Mensch dessen bewuf3t wird oder nicht.

Eine dhnlich widerspiegelnde Funktion hatten die Marchen vornehmlich
in der rituellen Kultur. Somit ist die Mérchenforschung auch angehalten,
nicht nur innerhalb ihres Gebietes die Frage zu stellen, in welcher Weise
solche kollektiv getragenen Geschichten das damalige Denken und Leben
beschreiben, sondern sie sollte mit ihrer Erfahrung gleichermalien versuchen,
derartige wirklichkeitsgerechte Darstellungen, wie sie die Marchen fiir die
rituellen Menschen waren, auch fiir die Zivilisationskultur aufzufinden.

Um die beispielhaft dargebotene Anndherung an die menschliche Wirk-
lichkeit durch die Beschiftigung mit mérchenhaften Wundern noch etwas zu
erweitern, werden noch einmal die Geschehnisse in Orlach herangezogen.
Die Aufmerksamkeit richtet sich jetzt auf die dabei stattfindenden Spuker-
eignisse, die schon damals, 1831, also im Zeitalter der Aufkldrung, eine Zu-
mutung fiir den Bildungsbiirger waren.

Der Orlacher Stallspuk &uflerte sich unter anderem in der Form, dal3 ohne
nachzuweisendes Zutun eines Menschen das Vieh umgestellt wurde und die
Schwinze der Kiihe geflochten waren. Die psychische Schocksituation der
Magdalena Gronbach durch die Erfahrung der Baufélligkeit des viterlichen
Hauses wurde bereits erwéhnt. Unter diesen Umstidnden kommt nun ein neu-
es Tier in den Stall, wodurch der Stallspuk beginnt. Diese Kuh wird abends
nur an einen vorldufigen Platz gestellt, ,,...ist demnach im Haus ein Fremd-
korper, welcher dem in die Leibseele des Madchens traumatisch eingedrun-
genen Fremdkorper [das baufillige Haus] entspricht — zumal gerade sie ,den
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Stall zur Besorgung hatte*.“'® | Es leuchtet ein, daB im Gesamtorganismus des

Hauses das Neue, insbesondere ein neues Lebewesen, also das fremde Tier
oder im bedeutungsvollsten Fall die von drauflen kommende Braut nicht ohne
weiteres den angemessensten Ort finden kann, nicht einen angeborenen Ort
wie das Kind, das selbst an des Hauses Herd ins Leben tritt. Die von draufen
Eintretenden werden daher alle in ritueller Weise dem Leben des Hauses
eingefiigt, werden ihm eingeweiht. Es gab daher auch mannigfache Verfah-
ren, um der aus dem Einbringen des neuen Viehs erwachsenden magischen
Gefahr vorzubauen.“"’

Werden demgemaf der Stallspuk und Magdalenas damals vorherrschende
psychische Befindlichkeit in Beziehung gesetzt, so wire das spukhafte Um-
stellen des Viehs Ausdruck der Unordnung in der Personlichkeit Magdalenas,
und zugleich der Versuch, durch bloBes Hin- und Herstellen der Tiere ,,iiber
die hysterische Zerriittung hinauszukommen. Der Fremdkdrper wird bewegt,
aber nicht angenommen und aufgenommen.“*

Damit wird deutlich, daf3 dieser Spuk eine gelungene Verweltlichung ei-
nes personlichen Konfliktes darstellt. Wobei mit der Individualitit des Méad-
chens nicht die ,,Ich“-bezogene Personlichkeit im heute verstandenen Sinne
gemeint ist. Denn ein solches ,,Ich* kennzeichnet den in sich abgeschlosse-
nen Menschen, der seine disharmonischen Spannungen im sogenannten Inne-
ren austragen muf}. In einer solchen Lebensweise gibt es keine Spukfille
mehr. Die zum Spuk gestaltete Verweltlichung stellt sich allein durch den
lebendigen Austausch des Menschen mit seiner Welt ein. Nur so kann eine
personliche Not eine weltliche Entsprechung finden, oder kénnen umgekehrt,
wie in den oben beschriebenen Féllen des Geistergeschehens und der Beses-
senheit, Weltsituationen in personliche Ereignisse verwandelt werden. Der
Spuk in Orlach ist demnach eine in die Welt libersetzte Wiedergabe der Un-
einigkeit Magdalenas mit ihrem aktuellen Leben.

Es ist somit durchaus denkbar, daf3 in der Wirklichkeit des Menschen die
Moglichkeit besteht, dall Ereignisse, die heute ausschlieBlich einem Innenle-
ben zugeschrieben werden, eine weltliche Dimension annehmen konnen. Daf}
es sich bei Spukereignissen um mehr als nur Sinnestduschungen oder Trug-
wahrnehmungen des Einzelmenschen handelt, beweist die offensichtliche

Heino Gehrts ,,Das Madchen von Orlach — Erlebnisse einer Besessenen‘; Ernst Klett Verlag,
Stuttgart 1966, S. 191.

1 Ebenda.

» Ebenda.
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Objektivitdt der Vorkommnisse, denn sie werden nicht selten von vielen
Menschen in gleicher Weise erlebt. Auch reagieren Tiere nachweislich auf
Spukvorgénge, wie zum Beispiel beim Auftreten von Totenerscheinungen.

Aus der Perspektive des Spukes betrachtet wird der Zusammenhang von
personlichem Konflikt und wahrgenommenem Spuk ebenfalls deutlich, denn
der jeweilige Spuk ist meistens an bestimmte Personen, Orte oder Motive
gebunden. Deswegen gab es, nachdem Magdalena die eigenen Disharmonien
weitgehend ausgleichen konnte, bei den Gronbachs in Orlach keine Spukfalle
mehr.

Der Stall im Orlacher Stallspuk ist also der anschauliche AuBenraum bzw.
der Bau der EntduBerung von Magdalenas Innenleben, das damit aufhort,
blof} ein solches zu sein. Demgemal ist der tragende Erlebensgrund dieses
Spukes das Verhéltnis Magdalenas zu ihrer Behausung als ihrem groBeren
Leib, ,,in dem mithin auch einzelne Raumlichkeiten bestimmte...Funktionen
iibernehmen konnen.“?! Das ist eine sehr alte Auffassungsweise, die in ihrer
Zeit eine solche Erweiterung erfahren konnte, daf3 selbst der Kosmos als ein
gewaltiges Menschenbild gesehen wurde: ,,von dem Opfer des Urriesen an,
dessen Korperteile die Weltteile ergeben, tiber die astrologische Zuordnung
der zwolf Teile des zodiakalischen [auf den Tierkreis bezogenen] Weltkrei-
ses zu den Regionen des menschlichen Leibes, bis zu Swedenborg hin, des-
sen Vision der Gesamtwirklichkeit sich zu einem kosmischen Menschenbild
zusammenschlieit. Aber so wie diese kosmischen Gliederungen fiir den eu-
ropdischen Alltag verloren sind, so ist dem BewuBtsein des Zivilisationsmen-
schen auch der korperhafte Sinn der Bauglieder ldngst entsunken.**

Wenn nun die Einsicht gewonnen wurde, daB3 sich im Fall des Orlacher
Spukes Magdalenas psychische Konflikte verweltlichten und sie in der Au-
Benwelt eine sichtbare Wiedergabe fanden, auch weil die Gemeinschaft eine
ghnliche, wenngleich verdeckte Auseinandersetzung fiihrte, so stellt sich die
Frage, was dabei die geflochtenen Kuhschwinze bedeuten.

Das Flechten, ebenso wie das Weben und Wirken, gehort gewiB ,,zu den
urtiimlichen Tétigkeiten, in denen die menschliche Hand schopferisch wird,
ohne, wie beim Schnitzen und Schirfen, zu zerstéren, — ja, das Flechten ist
sicherlich die allerélteste unter ihnen, und sie wird ausgeiibt an dem kultisch

2" Heino Gehrts ,,Das Midchen von Orlach® S. 194.
2 Ebenda.
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so hochbedeutsamen Haar.“”® Die Haarflechte stellt ,,gegeniiber dem freien
Wuchs und Fall des Haares ... Bindung und gestalthafte Begrenzung® dar.
»Gegeniiber der wuchshaften Werdefreiheit des offenen Haares, ,,bedeutet
das gebundene und das geflochtene Haar die ... Beschrinkung auf ein
Schicksal ...“** Demnach kénnte die Verflechtung aller offenen Haare im
Stallspuk die Vorfilhrung der gewaltigen Sammlung aller bis dahin noch
freien Krifte sein; eine Konzentration, die Magdalena befahigen wiirde, ihr
geistig-psychisches Drama zu bestehen. Folglich driickt der Stallspuk nicht
nur die Uneinigkeit im Gemiit Magdalenas aus, sondern zeigt zudem die
Gegenkrifte fiir die Behebung der Unstimmigkeit auf. Es konnte weiter ge-
sagt werden, dal der Spuk ein Versuch Magdalenas ist, aus ihrer ,,Zwangsla-
ge durch Eréffnung einer neuen Dimension zu entrinnen.**

Der Spuk erdffnet also eine andere, alltagsfremde Weltdimension und
kann aus diesem Grund dem Menschen deutlich machen, dall seine Welt
nicht die reine Tatsdchlichkeit der Realitit ist, sondern das Ergebnis geistig-
psychischer Vorginge. Aus dieser Einsicht erwichst dann die Moglichkeit
fiir den Menschen, sein Weltverhiltnis bewufit zu gestalten.

Der Spuk hat etwas Bedrohliches, wenn er als etwas ausschlieBlich Frem-
des erfahren wird. Gelingt hingegen der Dialog mit ihm, so vermag er sich,
wie in Magdalenas Fall, in ein Geschehen umzuwandeln, das die Losung der
dramatischen Begebenheit zum Ziel hat, wie eben das Auftreten der Geister
mit ihren Forderungen, deren Einldsung die Erldsung zur Folge hat, — fiir den
Einzelnen wie fiir die Gemeinschatft.

Somit hat sich an einigen Beispielen gezeigt, dal die Themenkomplexe,
mit denen sich Heino Gehrts beschéftigt hat, durchaus Denkergebnisse zutage
fordern, die fiir die aktuelle Weltauseinandersetzung einen bedeutsamen Wert
haben. Daher stellt sich die Aufgabe, mit dieser Kenntnis das Werk von Hei-
no Gehrts zu erschliefen, um der Eingangsbehauptung eine lebendige Besti-
tigung zu geben, daB} er ein Forscher war, dessen Untersuchungsergebnisse
weiterhin fiir die Gegenwart von grofler Tragweite und Bedeutung sind.

2 Heino Gehrts ,,Das Midchen von Orlach®, S. 191f.
2 Ebenda S. 192.
» Ebenda S. 193.
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Hinweise des Herausgebers

Grundlage der hier vorliegenden Arbeiten von Heino Gehrts — mit Ausnahme
des Interviews — sind die urspriinglichen schreibmaschinengeschriebenen
Originale aus seinem NachlaB, auch dann, wenn der Text zur Verdffentli-
chung gelangt ist. Kam es zu einer Publikation eines Aufsatzes, ist dies bei
der Uberschrift erwihnt.

Die in den Aufsidtzen vorkommenden eckigen Klammern stammen nicht aus
dem Originaltext, sondern sind Einfiigungen, die der Herausgeber vorge-
nommen hat, entweder zum Zweck einer eindeutigeren Begriffsbezeichnung
oder zur Worterkldrung.

Die Anmerkungen und Quellenangaben in den Fufinoten stammen von
Heino Gehrts.
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WIE MAN EIN MARCHENFORSCHER WIRD

Sicherlich wird man es auf ganz verschiedenen Wegen und aus ganz ver-
schiedenen Beweggriinden. Mein Weg begann mit den Mairchenbiichern
meiner Kindheit, unter denen das wichtigste die Sammlung von Ludwig
Bechstein war mit den Bildern von Ludwig Richter. Denn Bechsteins Samm-
lung ist in fast 150 Jahren vielfach gedruckt worden und hat selbst wieder
uniiberschaubare Wirkungen auf die volkstiimlichen Erzéhler ausgeiibt. Das
nichste wichtige Buch, das ich mit 12 Jahren bekam, waren die Sagen, Mér-
chen und Lieder der Herzogtiimer Schleswig, Holstein und Lauenburg von
Karl Miillenhoff, einem der fiihrenden Germanisten des vorigen Jahrhun-
derts. Sammlungen, die in dieser Weise die verschiedenen Arten der miindli-
chen Uberlieferung verbinden, sind selten. Sie dokumentieren aber, dal man
nicht einen Strang der Tradition studieren und die anderen vernachldssigen
kann; hinter den Sinn des Uberlieferten kommt man nur, wenn man alles ins
Auge fafit, was man seit alters im Volke erzéhlt hat. Die Wirklichkeitsfrage
stellte sich mir sehr frith. Immer wieder, wenn ich Miillenhoffs Sagen las,
erlebte ich es, da3 das Erzdhlte als etwas Wirkliches dargestellt wurde; aber
in meiner Umwelt fand ich diese Wirklichkeit nicht: wie, wo, was war sie
also? Die Frage wurde noch dadurch vertieft, daB3 ich zunichst einer natur-
wissenschaftlichen Neigung folgte, und gerade auf dem Gebiet war jene
Wirklichkeit der Méarchen und Sagen nicht zu finden.

Mit etwa 15 Jahren trennte ich mich von allen Biichern meiner Kinder-
zeit, nur abgesehen von Bechstein, Miillenhoff und einigen dazugehdrigen
Sammlungen. Mit 20 begann ich Chemie zu studieren, merkte dann aber, daf3
mein Interesse in Wirklichkeit nicht auf die Natur der Naturwissenschaften
gerichtet war, sondern auf das Wesen des Daseins iiberhaupt. Darum wendete
ich mich der Philosophie zu, mit Germanistik und Physik als Nebenfachern,
und promovierte bei Kriegsausbruch mit einer symbolwissenschaftlichen
Arbeit iiber die Unsterblichkeitsphilosophie eines deutschen Dichters, Jean
Pauls. — Im Kriege gehorte ich ein Jahr lang zur Turkestanischen Division
und lebte dort in engem Kontakt mit Usbeken, Kasachen, Kirgisen, Turkme-
nen und Tadziken, woraus sich eine bleibende Neigung zu jenen Landern und
Volkstiimern ergab.

Nach dem Kriege, in englischer Kriegsgefangenschaft, hatte ich das
Gliick, in den Besitz von vier Sagenbiichern deutscher Landschaften zu
kommen und erlebte durch sie zum letzten und nun entscheidenden Male, daf3
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mir in ihnen Wirklichkeit begegnete. Die Umgebung war alles andere als
sagenhaft. Wir lebten in Baracken mit parabolischem Querschnitt — aus stati-
schen Griinden waren die Bauelemente so geformt — innen waren sie weif3
gekalkt und auBen schwarz geteert. Eine sehr tatsdchliche Welt am Ufer des
Derwent bei Derby, aber darum wohl auch dazu geeignet, die notwendige
Unterscheidung zu treffen: diese unsere konstruierte menschliche Umwelt ist
nicht die ganze Wirklichkeit. Die Sagenwelt ist eine Wirklichkeit aus eige-
nem Recht.

Mit einer solchen Ansicht tritt man freilich zu den Ansichten vieler Men-
schen in einen entschiedenen Gegensatz. Um 1950 lernte ich einen Gleichalt-
rigen kennen, der den schonen Sagennamen Klaus Stortenbeker fiihrte und
der mir spéter gestanden hat, da3 er innerlich iiber mich gelacht hat. Er selbst
kam dann freilich in ein Erleben hinein, dal ihn zu einer volligen Umkehr der
Ansichten bewegte; er wurde Heilpraktiker und vermittelte fiir mich unter
anderem die Bekanntschaft mit Alexander von Bernus, dem Alchemisten,
von dem es hieB3, es sei ihm wirklich einmal gelungen, die Quintessenz /das
Wesen einer Sache] darzustellen.

Die Frage nach der Wirklichkeit der Mérchen war damals freilich noch
nicht beantwortet. Ich begann nach dem Kriege mit Forschungen zur Grals-
sage und fand, dafl die Frage nach ihrem Sinn nicht geldst werden konnte
ohne Altertumskunde und Volkerkunde. Das germanische Altertum war mir
durch meine germanistischen Studien vertraut, nun kamen die Kelten und die
europdische Archdologie dazu. Die Volkerkunde war mir seit frithester Kind-
heit alltdgliches Erlebnis. Mein Vater war Kaufmann in Hamburg um die
Jahrhundertwende, brennend interessiert an den exotischen Dingen, die da-
mals tiber den Hafen in die Stadt hineinstromten, vielfach iiber den berithmt
gewordenen Handler Umlauf, dessen Laden unmittelbar am Hafen lag, eine
Umschlagsstelle fiir all das, was die Matrosen aus Afrika und der Siidsee
mitbrachten. Eine groBe Sammlung aus afrikanischen Gehoérnen, Speeren,
Schilden, Pfeilen, Gebrauchs- und Musikgegenstdnden bedeckte bei uns die
Winde; zwei Gotzenbilder waren die Gespielen meiner Jugend, auf den
Schrinken standen noch mehr. Doch erst nach dem Kriege ward ich regelma-
Biger Gast in der Biicherei des Volkerkundemuseums. Die erste Verdffentli-
chung auf diesem Gebiet war die Ubertragung der Biographie des Hopi-
Indianers Don C. Talayesva. Damals war dieser Stamm der Allgemeinheit
freilich noch unbekannt; heutzutage ist er durch seinen strengen Traditiona-
lismus in aller Munde.
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