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Am Beispiel der Deutschen Kommission Justitia et Pax untersucht Liier den
Umgang der katholischen Kirche in Deutschland mit den neuen friedens-
und sicherheitspolitischen Herausforderungen seit 1989/90. Die
weltpolitische Wende stiel einen friedensethischen und
friedenspolitischen Lernprozess an, der unterschiedliche politisch-
kulturelle, strukturelle sowie prozedurale Voraussetzungen hatte. Die
katholische Kirche wird dabei als lernendes System erkennbar, das in der
unhintergehbaren Spannung von Tradition und Innovation die
Auseinandersetzung um angemessene Antworten auf die
zeitgeschichtlichen Probleme ringt und entsprechende Antworten
formuliert. Die Studie stellt in diesem Zusammenhang auch die
Auseinandersetzungen dar, die zum richtungweisenden bischoflichen
Friedenswort 'Gerechter Friede' im Jahr 2000 geflihrt haben, und macht sie
als organisationale Lernbewegung verstandlich.
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1 Einleitung

Die katholische Kirche mit ihrer 2000-jahrigen Geschichte ist eine der
altesten Institutionen der Menschheit. Flir viele Menschen verkorpert
sie bewundernswerte Kontinuitit und vorbildliche Treue zur Tradition
des Glaubens, andere sehen in ihr das Paradebeispiel fiir konservativ-
reaktiondren Starrsinn und die hoffnungslose Verknocherung von
Strukturen. In Wirklichkeit stellen sich die Dinge erheblich
komplizierter dar. Die romisch-katholische Kirche zeigt sich als ein
spannungsreiches Geflecht von Kraften der Beharrung und des
Wandels, die bestandig miteinander ringen. Dieser stets wirkende
Konflikt manifestiert sich in besonderer Weise in Zeiten fundamentaler
Veranderungen in Kultur, Gesellschaft und Politik, in denen sich die
Kirche zu bewahren hat. Tatsachlich jedoch entzieht sich die
Problematik einfacher Schematisierung. Die Geschichtlichkeit von
Glaube und Kirche ernst zu nehmen, bedeutet, sich immer neu der
schwierigen Aufgabe zu stellen, um der Identitat willen Wandel zu
akzeptieren und zugleich Kontinuitdt zu wahren. Die romisch-
katholische Kirche hat das im Laufe ihrer langen Geschichte getan,
wenngleich in unterschiedlichem Maf3 und mit wechselnden
Ergebnissen. Manche Entscheidungen, wie etwa im sogenannten
Ritenstreit, haben sich als falsch erwiesen, oft mit schwer wiegenden
und langfristigen Folgen. Doch gehort ein solchermafien wertendes
Urteil bereits zu den Auseinandersetzungen, in denen der richtige Kurs
der Kirche in der jeweiligen Gegenwart zur Debatte steht. Es liegt in der
Natur der Sache, dass auch die Wirkungsgeschichte des Zweiten
Vatikanischen Konzils vom Widerstreit der Interpretationen gepragt ist.
Dieses jlingste Konzil der romisch-katholischen Kirche hatte es sich
bekanntlich programmatisch zum Ziel gesetzt, die Kirche im Licht
damals aktueller Herausforderungen also der ,Zeichen der Zeit“ zu
erneuern. Dabei war es dem Konzil nicht um eine einmalige
Renovierung der Kirche, sondern vielmehr um die Revitalisierung der
grundlegenden und tief in der kirchlichen Tradition verwurzelten Sicht
der ,ecclesia semper reformanda“ zu tun. Dieser Erneuerungsprozess
manifestierte sich nicht zuletzt in neuen Institutionen, Strukturen und
Ablaufen, die wesentlich zur Verwirklichung der Anliegen des Konzils



beigetragen haben und sich zugleich in der Bewaltigung von weiteren
Herausforderungen wie z.B. dem Wandel von 1989/90 und seinen
Folgen zu bewdhren hatten. Auch diese Einrichtungen wiederum hatten
sich der Notwendigkeit der kontinuierlichen Weiterentwicklung zu
stellen. In diesen Rahmen gehort derjenige Bereich nachkonziliarer
Entwicklung, der in inhaltlicher wie in struktureller Hinsicht in der
vorliegenden Studie untersucht werden soll.

1.1 Ziel, Verfahren und Anlage der Untersuchung

In dieser Studie soll der Umgang der katholischen Kirche in
Deutschland mit den durch die Wende 1989/90 gegebenen friedens-
und sicherheitspolitischen Herausforderungen exemplarisch
nachgezeichnet werden. Die friedensethische und friedenspolitische
Verarbeitung der weltpolitischen Wende und ihrer Folgen steht im
Mittelpunkt des Interesses. Dabei sollen die politisch-kulturellen,
strukturellen sowie prozeduralen Voraussetzungen dieses
Verarbeitungsprozesses in den Blick kommen.

Die mit den Entwicklungen von 1989/90 einhergehenden
Veranderungen stellten in vielfacher Hinsicht eine gravierende
Herausforderung dar. Nachdem der klassische Ost-West-Konflikt und
die damit verbundene fundamentale Auseinandersetzung mit dem
Kommunismus ihre Politik strukturierende Funktion verloren hatten,
bestand die Notwendigkeit, die neuen politischen Bedingungen zu
verstehen und Handlungsmuster zu entwickeln, die ihnen entsprachen.
Besonderen Ausdruck fanden die Veranderungen im Prozess der
deutsch-deutschen Vereinigung, den es nicht zuletzt institutionell zu
bewaltigen galt. Der Umbruch machte eine intensive Lernbewegung
erforderlich.

Am Beispiel der Deutschen Kommission Justitia et Pax, die inhaltlich
wie strukturell aus der Denkbewegung des Zweiten Vatikanischen
Konzils hervorgegangen ist, soll aufgezeigt werden, wie der
friedensethische Lernprozess nach 1989/90 in der katholischen Kirche
in Deutschland sowohl in thematischer als auch in struktureller
Hinsicht verlaufen ist, welche Elemente und Arbeitsweisen ihn



befordert haben und welche Grenzen ihm innewohnten. Da nicht das
Gesamt der Kommissionstatigkeit in gleicher Weise einschlagig fir die
friedensethische und friedenspraktische Bewaltigung des Wandels von
1989/90 war, legt die Untersuchung den Schwerpunkt auf die
Entwicklungen im Arbeitsbereich Frieden.

Im Geflige der romisch-katholischen Kirche in Deutschland kommt
Justitia et Pax eine zentrale Position und herausragende Rolle in Bezug
auf ihre Fahigkeit zu, gesellschaftspolitische Entwicklungen in den
Bereichen Frieden, Menschenrechte, Entwicklungspolitik
wahrzunehmen, ethisch zu reflektieren sowie praktische
Konsequenzen zu ziehen. Auf Grund ihrer Eigenart fungiert sie als
organisationelle Schnittstelle zwischen Amtskirche und
Laienkatholizismus sowie zwischen romisch-katholischer Kirche und
gesellschaftlicher und politischer Offentlichkeit. Das Gewicht der
Kommission und ihre exemplarische Bedeutung rechtfertigen die
Hoffnung, durch die Studie zu einem vertieften Verstandnis der Kirche
im Blick auf die Beziehung zwischen Inhalten und Struktur einerseits
sowie Reflexion und Praxis andererseits beitragen zu konnen. Indem
die Untersuchung einen Teil der kirchlichen (Lern-) Prozesse im
Gefolge des weltpolitischen Wandels 1989/90 einer kritischen
Reflektion unterzieht, will sie die Prozesse selbst erkennbar und
nachvollziehbar machen sowie einen Beitrag zu ihrem tieferen
Verstandnis leisten. Implizit pladiert sie mit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil dafiir, die kontinuierlichen sozial- und friedensethischen
Lernbewegungen als unverzichtbaren Bestandteil des kirchlichen
Selbstverstandnisses zu betrachten sowie die strukturellen
Voraussetzungen solcher Prozesse in die Betrachtung einzubeziehen.

Zur heuristischen Scharfung des Blicks auf das Material der
Untersuchung wurde auf die Literatur zum organisationalen bzw.
systemischen Lernen zurtickgegriffen. So haben sich einige der von
Chris Argyris und Donald Schon vorgelegten Annahmen und Begriffe -
z. B. bei der Unterscheidung der verschiedenen Prozessebenen und
Lernschleifen oder zum Verstiandnis organisationellen und
organisationalen Lernens - als sehr hilfreich erwiesen:

Organisationales Lernen findet statt, wenn einzelne in einer Organisation eine
problematische Situation erleben und sie im Namen der Organisation untersuchen. Sie
erleben eine tiberraschende Nichtiibereinstimmung zwischen erwarteten und tatsachlichen



Aktionsergebnissen und reagieren darauf mit einem Prozess von Gedanken und weiteren
Handlungen; dieser bringt sie dazu, ihre Vorstellungen von der Organisation oder ihr
Verstdndnis organisationaler Phdnomene abzuidndern und ihre Aktivititen neu zu ordnen,
damit Ergebnisse und Erwartungen iibereinstimmen, womit sie die handlungsleitende
Theorie von Organisationen andern. Um organisational zu werden, muss das Lernen, das sich
aus Untersuchungen in der Organisation ergibt, in den Bildern der Organisation verankert

werden, die in den Kdpfen ihrer Mitglieder und/oder den erkenntnistheoretischen

Artefakten existieren [...], die im organisationalen Umfeld existieren.!

Auch den von Max Miller entwickelten, auf Konsens- und
Dissensmuster fokussierenden Ansatzen ist manche Einsicht in die
Dynamik der konkret zu beschreibenden Lernprozesse zu verdanken.?
Es wird aber in dieser Studie darauf verzichtet, in eine systematische
Auseinandersetzung mit diesen Ansatzen zu treten. Wie in besonderer
Weise an den fiir diesen Bereich grundlegenden Biichern von Chris
Argyris? ersichtlich wird, sind die einschligigen Uberlegungen im
Wesentlichen in der Auseinandersetzung mit profitorientierten
Unternehmen bzw. zu einem spateren Zeitpunkt mit Non-Profit- und
Nichtregierungsorganisationen entwickelt worden. Um dem sehr
spezifischen Grofdsystem ,Katholische Kirche“ gerecht zu werden,
waren umfangreiche systematische und ekklesiologische Reflektionen
erforderlich, die den Rahmen dieser Untersuchung liberschreiten
wiirden.* Diese Studie beschrankt sich daher auf die ihr eigenen
Fragen, in der Hoffnung Material flir zukiinftige Studien zum
systemischen Lernen in der Kirche bereitzustellen.

Der spezifische Ansatz dieser Arbeit besteht in der Verbindung von
ideen- und institutionsgeschichtlichen Fragestellungen. Durch diese
Verbindung kommen sowohl die thematischen Ergebnisse als auch die
systemischen und strukturellen Voraussetzungen und Auswirkungen
der genannten Prozesse in den Blick.

Entsprechend der Fokussierung auf den friedensethischen Umgang
mit dem Wandel 1989/90 und seinen Folgen wird der engere
Beobachtungszeitraum durch den Epochenwandel 1989/90 sowie die
darauffolgenden zwei Amtsperioden der Deutschen Kommission
Justitia et Pax markiert. Der Entschluss, die Darstellung auf zwei
Amtsperioden der Kommission zu beschranken, hat wesentlich mit
dem pragenden Einfluss der historischen Ereignisse in dieser Periode
zu tun. Innerhalb dieses Zeitraums hatte die Kommission zum einen die
Vereinigung der beiden deutschen Justitia-et-Pax-Kommissionen zu



bewaltigen. Zum anderen waren der Umbruch 1989/90 sowie die
folgenden Geschehnisse mit grofden friedenspolitischen Erwartungen
sowie immensen Herausforderungen verbunden, auf die es im Rahmen
der Arbeit der Kommission zu antworten galt. Die entsprechenden
Lernbewegungen erhalten eine besondere Wirksamkeit fiir den
Gesamtzusammenhang der katholischen Kirche in Deutschland im Zuge
des Entstehungsprozesses des bischoflichen Wortes ,,Gerechter Friede“
(2000), an dem die Kommission respektive einige ihrer entscheidenden
Akteure wesentlich mitgewirkt haben. Der Entstehung dieses
Dokuments kommt in diesem Kontext die Bedeutung eines
Fokuspunkts des friedensethischen Lernprozesses zu. Wesentliche
Einsichten des Lernprozesses nach 1989/90 werden in ,,Gerechter
Friede“ auf den Begriff gebracht. Zugleich wird mit der Verabschiedung
des Dokuments eine neue bzw. erweiterte Ausgangsbasis fiir die
weitere friedensethische Praxis und Reflektion der katholischen Kirche
in Deutschland definiert. Eine ausfiihrliche Befassung mit dem
Entstehungsprozess des Friedensworts im Rahmen dieser
Untersuchung liegt daher ebenso nahe, wie den
Untersuchungszeitraum mit der Veroffentlichung des Dokuments
abzuschlief3en.

Zu dieser sowohl inhaltlich als auch pragmatisch sinnvollen
Begrenzung des Untersuchungszeitraums trug auch der Umstand bei,
dass der Verfasser selbst seit August 1996 als Referent fiir friedens-
und sicherheitspolitische Fragen der Deutschen Kommission Justitia et
Pax Teil des zu untersuchenden Prozesses war. Die
Grundentscheidungen zur Ausrichtung der Amtszeit von 1994 bis 1999
waren schon vor der Anstellung des Autors gefallen. Hingegen war er
an der Vorbereitung der folgenden Amtszeit beteiligt. Die sich auch vom
Material her nahelegende Einschrankung tragt damit dazu bei, die
notwendige Distanz zum Gegenstand der Untersuchung einnehmen zu
konnen. Die berufsbedingten Kenntnisse des Verfassers iiber den
Untersuchungsgegenstand haben sich flir den Zugang zu den in den
Quellen geschilderten Vorgangen durchaus als hilfreich erwiesen.
Letztlich stellt aber das Material selbst den Maf3stab bereit, an dem
Uberpriift werden kann, ob und inwieweit der Verfasser der Gefahr
erlegen ist, aus der Position des teilnehmenden Beobachters heraus
blof personliche und subjektive Urteile zu fallen. Er hat sich bemiiht,



die eigene Sicht durch Gesprache mit beteiligten Personen zu
kontrollieren und gegebenenfalls zu korrigieren. Es hatte durchaus
nahe gelegen, diese Moglichkeit durch ausgedehnte
Zeitzeugengesprache noch intensiver und methodisch gezielter zu
nutzen. Darauf wurde am Ende verzichtet, weil die Durchfiihrung und
Auswertung einer relevanten Zahl von Zeitzeugeninterviews einen
Mehraufwand erfordert hatte, den der Verfasser aufgrund seiner
beruflichen Lage nicht leisten konnte und der mit Riicksicht auf die
Qualitat des verfiigbaren Quellenmaterials auch nicht unbedingt
notwendig erschien.

1.2 Forschungsstand und Quellenlage zur
Deutschen Kommission Justitia et Pax

Im Unterschied zum Zweiten Vatikanum als solchem und seinen
innerkirchlichen Folgen wurde bislang weder die Geschichte der
Justitia-et-Pax-Kommissionen im Allgemeinen noch die Arbeit der
Deutschen Kommission im Besonderen wissenschaftlich untersucht.
Zwar wurde aus Anlass des 40jahrigen Jubilaums der Deutschen
Kommission Justitia et Pax eine umfangliche Dokumentation
veroffentlicht, die sicherlich eine erste Orientierung bietet®, aber keine
spezifische Fragestellung verfolgt. Vor diesem Hintergrund betritt die
Studie weitestgehend Neuland. Sie konnte sich kaum auf Vorarbeiten
stiitzen. Thre Einsichten beruhen daher wesentlich auf der
Auseinandersetzung mit den Primarquellen der Deutschen Kommission
Justitia et Pax. Die entsprechenden Aktenbestande, in denen sich auch
viele Protokolle sowie anderweitige Unterlagen aus anderen
Einrichtungen der Deutschen Bischofskonferenz sowie des deutschen
Katholizismus finden, bilden eine reichhaltige und aufschlussreiche
Materialbasis fiir Forschungen zur kirchlichen Zeitgeschichte. Wahrend
der Arbeit an der Studie waren diese Quellen noch nicht 6ffentlich
zuganglich. Mittlerweile konnten sie aber erfreulicher Weise in das
Historische Archiv der Erzdiozese Koln tiberfiihrt werden. Sie bilden
dort im Archiv der Deutschen Bischofskonferenz (Depositum) den



Bestand , Deutsche Kommission Justitia et Pax” Die Paginierung dieses
Bestandes ist noch nicht erfolgt. Ein ausfiihrliches Findbuch erméglicht
dennoch eine gute Nutzung.

Auch die Entstehung des bischoflichen Wortes ,,Gerechter Friede”
stellt bisher einen blinden Fleck der kirchlichen Zeitgeschichte dar,
obgleich das Dokument breit diskutiert wurde.® Da dieser
Entstehungsprozess eng mit den Lernbewegungen der Kommission
verbunden war, gehort seine Darstellung in eine Geschichte der
Kommission. Zugleich soll diese Darstellung helfen, den Ansatz und die
Kernaussagen des bischoflichen Wortes besser und tiefer zu verstehen.

1.3 Aufbau der Untersuchung

Im Anschluss an die Einleitung dienen die beiden folgenden Teile der
Untersuchung dazu, die Griindung und Tatigkeit der Deutschen
Kommission Justitia et Pax ideen- und institutionsgeschichtlich
einzuordnen. Auf diese Weise wird der Bezugsrahmen geschaffen, der
es ermoglicht, ihre Entwicklung sowie ihre Ergebnisse zu wirdigen.

Die ideengeschichtliche Betrachtung nimmt sowohl den
weltkirchlichen als auch den ortskirchlichen Aspekt in den Blick. Was
die romisch-katholische Kirche als Weltkirche betrifft, so wird sie
reprasentiert durch den Papst und die Bischofe in ihrer Funktion als
oberste Lehrer der Kirche. Daher wird der Schwerpunkt auf die
papstliche Lehrverkiindigung’ seit Benedikt XV. gelegt, die aufgrund
ihres Anspruchs auf gesamtkirchliche Verbindlichkeit eine wichtige
Quelle und einen wichtigen Bezugspunkt auch fiir teilkirchliche
Entwicklungen darstellt. Das betrifft insbesondere die kirchliche
Friedenslehre, die vor dem Hintergrund des Ersten Weltkriegs durch
Benedikt XV. sowie die erste Enzyklika, die sich erstmals ausschliefdlich
diesem Thema widmete, einen wesentlichen Impuls erhielt. Es liegt auf
der Hand, dass diese Initiative des Papstes ohne den Ersten Weltkrieg
kaum erfolgt ware. Mit diesem Krieg lasst die Geschichtswissenschaft
heute in der Regel das ,kurze“ 20. Jahrhundert beginnen, das
entsprechend mit dem Wendejahr 1989/90 endet.® Die Untersuchung
folgt dieser Periodisierung, denn es waren in erster Linie die



weltpolitischen Rahmenbedingungen wie die beiden Weltkriege, der im
Rahmen des Ost-West-Konflikts drohende dritte Weltkrieg oder der
Prozess der Entkolonialisierung, die auf die Entwicklung der
kirchlichen Friedenslehre Einfluss hatten. Zugleich tauchen mit dem
Ende der auf der Logik des Kalten Kriegs beruhenden Weltordnung
sowie dem Wegfall der weltpolitischen Herausforderung durch die
kommunistische Sowjetunion neue Herausforderungen und
Moglichkeiten auf, denen sich das kirchliche Friedenshandeln zu stellen
hatte. Erst wenn man sich diese Zusammenhange vergegenwartigt,
wird klar, welche Herausforderung der weltpolitische Umbruch von
1989/90 fiir die Friedensethik mit sich brachte.

In der Geschichte der kirchlichen Lehrentwicklung kommt dem
Zweiten Vatikanischen Konzil eine iiberragende Bedeutung zu. Diese
beruht in hohem Mafie auf der wahrend des Konzils unter einer
Mehrheit der Konzilsvater herangereiften Einsicht, dass die rein
defensive Haltung, die das Erste Vatikanische Konzil gegeniiber der
Moderne eingenommen hatte, die Kirche in eine Sackgasse fiihren
wirde. Die Leistung des Zweiten Vatikanischen Konzils bestand, grob
gesprochen, darin, die Wahrnehmung der Welt und das
Selbstverstandnis der Kirche in eine positive Beziehung zueinander zu
setzen. Die Ergebnisse des Konzils wurden in Deutschland
insbesondere durch die neu belebten synodalen Strukturen in die
deutsche Ortskirche vermittelt. Die Synoden in der DDR und der
Bundesrepublik Deutschland sowie die Friedensworte der beiden
Bischofskonferenzen stehen deshalb im Mittelpunkt der Darstellung,
die zugleich als Vorgeschichte der Grindung der beiden Justitia-et-Pax-
Kommissionen fungiert und zum eigentlichen Untersuchungszeitraum
hinfiihrt (Kap. 3).

Auf diese Weise ist der Rahmen geschaffen fiir die in den Kapiteln 4
und 5 zu leistende Beschreibung und Untersuchung des
Arbeitsprozesses 1988 - 1999. Sie beginnen jeweils mit der
Konstituierung der Kommission zur betreffenden Amtsperiode, bei der
sich die Kommission tuiber die Zielsetzungen der anstehenden
Amtsperiode verstandigt. Die Debatten dieser Phase geben Aufschluss
tiber die in der Kommission vorhandenen Vorstellungen, tiber
inhaltliche und strukturelle Fragen. In den Auseinandersetzungen tiber
die inhaltliche sowie organisatorische Ausrichtung der Kommission



sowie deren Platz im Gesamtzusammenhang der kirchlichen
Einrichtungen verhandelt die Kommission jeweils auch ihr
Selbstverstandnis. Der Vergleich mehrerer Amtszeiten ermdglicht so,
nicht zuletzt anhand der eigenen abschliefdenden
Auswertungssitzungen der Kommissionen am Ende der Amtsperioden,
ein Urteil tiber Kontinuitat und Veranderung im Selbstverstandnis
sowie der Organisation bzw. Arbeitsweise der Kommission.
Desgleichen kann auf diese Weise die Einordnung des Arbeitsbereichs
Frieden in das Gesamt der Kommissionstatigkeit geleistet werden.

Das Gesagte gilt in abgewandelter Form auch fiir die Arbeits- bzw.
Projektgruppen, die im Arbeitsbereich Frieden tatig sind. Sie tragen die
Hauptlast der einschlagigen inhaltlichen Arbeit der Kommission. Es ist
daher unumganglich, sich ausfiihrlich mit der Entwicklung und Arbeit
dieser Gruppen auseinanderzusetzen. Als eigene Einheiten entfalten sie
ungeachtet ihrer Abhangigkeit von der Gesamtkommission eine
beachtliche Eigendynamik. Diese liberschreitet bisweilen den von der
Kommission gegebenen Auftrag und fiihrt zu internen
Auseinandersetzungen, die wiederum das Selbstverstandnis der
Kommission bertiihren. Wegen der organisatorischen Verzahnung von
Untergruppen und Kommission laufen diese Diskussionen parallel und
einander uiberlappend ab. Dennoch wird mit Riicksicht auf die
Ubersichtlichkeit der Darstellung darauf verzichtet, diese
Gleichzeitigkeiten und Uberschneidungen eigens zu thematisieren.
Soweit es der Gedankengang erfordert, wird auf sie aufmerksam
gemacht.

Fiir die Leitfrage der Studie sind der Prozess der Vereinigung der
beiden deutschen Justitia-et-Pax-Kommissionen sowie die seit Mitte
der 1990er Jahre neu entstehenden Handlungsfelder der Kommission
von besonderem Interesse. Sie werden daher ausfiihrlich behandelt.

Kapitel 6 gibt einen kurzen Ausblick auf die Entwicklungen im
Arbeitsbereich Frieden in der Amtszeit von 1999 - 2004, in denen die
Ergebnisse der vorhergehenden Amtsperioden fortwirken. Sie haben
auch die Entstehung des Bischofswortes ,Gerechter Friede“ wesentlich
gepragt. Dessen Entstehung und Inhalt werden in Kapitel 7
beschrieben.

Das Schlusskapitel fasst die Ergebnisse der Untersuchung zusammen
und versucht einige grundsatzliche Schlussfolgerungen zu ziehen.
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2 Grundlinien der Entwicklung der
kirchlichen Friedens lehre im , kurzen 20.
Jahrhundert”®

Die kirchliche Friedensverkiindigung am Beginn des 20. Jahrhundert
ruht auf den friedensethischen Uberlegungen, die im Laufe der
Kirchengeschichte entwickelt worden sind. In diesem Prozess sind eine
Reihe von wichtigen Einsichten gewonnen worden. Diese bilden aber
noch kein systematisches Ganzes.

Die friedensethische Diskussion der Kirche beginnt mit dem
lebenspraktischen, anfanglich individualethischen Problem der
Frithchristen, wie man sich zum Soldatendienst zu stellen habe.! Die
Frage nach der Zulassigkeit und konkreten Ausgestaltung des
Soldatendienstes hat die kirchliche Reflektion bis heute begleitet.? Aus
der Kernfrage, wie mit der Spannung umzugehen sei, die sich aus der
fir den Schutz der friedensbewahrenden staatlichen Ordnung
erforderlichen Gewaltanwendung und dem Gebot der Gewaltlosigkeit
ergibt, entsteht, inspiriert von Augustinus, die Lehre vom , gerechten
Krieg“3 Diese Lehre, spater von Thomas von Aquin systematisiert, wird
in der Geschichte der Kirche in je nach historischer Problemstellung
verschiedener Weise zu einer der wesentlichen, wiewohl keineswegs
unangefochtenen Grundlinien der kirchlichen, aber auch der
aufderkirchlichen Friedensreflexion.*

Die Lehre vom ,gerechten Krieg’ wurde zu einem wichtigen Erbe der scholastischen
Theologie an das Volkerrecht der Neuzeit. Aber sie wurde damit zugleich fundamentalen
Wandlungen unterworfen. Vor allem wird dem bisher vorherrschenden Kriterium, dass der
,gerechte Krieg‘ der Bestrafung der Schuldigen diene [...] allméhlich die Basis entzogen. Das
Gewicht verlagert sich von der Gerechtigkeit der strittigen Sache mehr und mehr auf die

Legitimation der Kriegfiihrenden hin.

Im Laufe der Geschichte entwickelt sich zunehmend die Tendenz, die
eigentlich auf Gewalteindimmung zielende Bellum-justum-Lehre fiir
Gewaltlegitimation in Dienst zu nehmen und damit zu missbrauchen.
Insbesondere im 20. Jahrhundert, in dem sich das Problem der
Gewaltlegitimation angesichts der bis dahin ungekannten



Moglichkeiten der Gewaltausiibung in neuer Weise zuspitzt, fiihrt dies
zu einer merklichen Infragestellung dieser Lehre.

Es ist charakteristisch fiir die kirchliche Friedensverkiindigung am
Beginn des 20. Jahrhunderts, dass sie aus ihrer tendenziell
kasuistischen, nicht zuletzt der neoscholastischen Denkbewegung
geschuldeten Struktur heraus primar auf staatliches Handeln sowie die
damit verbundenen sittlichen Entscheidungssituationen fokussiert ist,
in die sich insbesondere Soldaten und Politiker gestellt sehen. Diese
Engfihrung wird erst im Laufe des 20. Jahrhunderts tiberwunden.

Die Friedenslehre der Kirche entwickelt sich im 20. Jahrhundert in
der praktisch-politischen Auseinandersetzung mit den Themenfeldern:
Krieg, Frieden, Gewaltanwendung und Verséhnung. Dabei stellen die
beiden Weltkriege, die atomare Vernichtungsdrohung, die
internationale Soziale Frage sowie die mit dem Wandel 1989/90
einhergehenden Herausforderungen wesentliche Impulse dar, aus
denen sich die Friedenslehre entwickelt.

In diesen Auseinandersetzungen greifen die Papste neben den
Traditionen der Friedensverkiindigung auch auf wichtige Einsichten
zuruck, die bei der Entwicklung der katholischen Soziallehre gewonnen
worden sind. Neben den konkreten Einsichten dieser Denkbewegung
wird die Denkbewegung der Soziallehre selbst zu einem Teil des
Selbstverstandnisses kirchlichen Friedenshandelns.

Flr das lange 19. Jahrhundert war je langer desto starker die soziale
Frage die entscheidende Herausforderung der gesellschaftlichen
Entwicklung. Die Veroffentlichung der Enzyklika ,,Rerum Novarum*“
1891 systematisierte die in der vielfaltigen sozialpolitischen Praxis der
Kirche in Auseinandersetzung mit den Herausforderungen der Zeit
entwickelten Einsichten. Sie leistete damit einen wesentlichen Beitrag
zur praktischen Antwort auf die mit der sozialen Frage verbundenen
Probleme.® Grundsitzlich zeichnet sich die Soziallehre zu diesem
Zeitpunkt durch eine bemerkenswerte Ambivalenz aus. Sie ist von ihren
Anfangen her vom neoscholastischen Versuch der Abwehr der mit der
Moderne und speziell der Industrialisierung einhergehenden
zivilisatorischen Erschiitterungen gepragt. In dem Versuch, eine an den
Leiden der Zeit Anteil nehmende Antwort zu formulieren, ist die
Soziallehre ihrem Wesen nach aber zugleich selbst hoch modern. Diese
inhdrente Spannung kommt in der Entwicklung der Soziallehre zum



Austrag und tragt im Laufe der Zeit nicht unwesentlich zur
Uberschreitung des neoscholastischen Antworthorizonts bei.

Dieser ideengeschichtliche Vorgang ist bezeichnend fiir den
Charakter der Soziallehre und als einer Spezialform derselben ebenso
fiir die Friedenslehre.” Denn, wie einer der fiir die Soziallehre des 20.
Jahrhunderts wesentlichen Impulsgeber, Oswald von Nell-Breuning, es
formulierte,

die Soziallehre besteht nicht so sehr aus liberzeitlich und iiberortlich geltenden sogenannten
,ewigen’ Wahrheiten, sondern wendet diese Wahrheiten auf die nach Zeit und Ort
verschiedenen, stindigem Wechsel unterliegenden Verhaltnisse an. [...] Alles in allem: die
Soziallehre der Kirche entsteht nicht als ein ,wissenschaftliches System’, das ein systematisch
denkender Kopf ausdenkt und in einem alles umfassenden, nichts auslassenden Lehrbuch
niederlegt; sie ist auch kein Nachschlagewerk oder gar eine Datenbank, worin alles
gespeichert ist und durch Knopfdruck ,abgerufen’ werden kann. Die Soziallehre der Kirche
erwdachst geschichtlich aus dem, was das gesellschaftliche Leben an Fragen, insbesondere an
Streitfragen aufwirft, und was es an Noten und Ungerechtigkeiten erzeugt. Wie die Kirche
selbst, so ist auch ihre Soziallehre kein ,System’, sondern gehort dem Bereich des

Tatsachlichen, des Geschichtlichen, des praktischen Lebens an.8

Diese Grundbewegung der systematischen Durchdringung der
jeweiligen zeitgendssischen Problemstellungen, die sowohl auf der
Grundlage kirchlicher gesellschaftlicher Praxis beruht, als auch auf
deren Orientierung und Profilierung zielt, ist fiir die Entwicklung der
kirchlichen Friedenslehre bezeichnend und pragend. Das Zweite
Vatikanische Konzil spricht in diesem Zusammenhang davon, die
,Zeichen der Zeit“ zu deuten. Es hilft beim Verstandnis der Lehre, die
jeweiligen zeitgenossischen Problemstellungen in den Blick zu nehmen,
mit denen sich die Kirche auseinandergesetzt hat und entlang derer die
Lehre weiterentwickelt worden ist. Neben den Inhalten unterliegen
auch die Formen dieser Auseinandersetzungen einem Wandel.

Die katholische Friedens- und Soziallehre lassen sich als ein auf lange
Sicht angelegter Lernprozess beschreiben, in dem gewonnene
Einsichten und gebildete Strukturen tiberpriift, aktualisiert und vertieft
oder als nicht mehr zeitgemafs verworfen werden. Dieser Prozess
bringt mit beachtlicher Kontinuitat Neues hervor. Die katholische
Wertschatzung fiir Tradition erweist sich in diesem Zusammenhang als
hilfreiches kritisches Gedachtnis. Die konkrete Wahrnehmung von
Problemen und Konflikten wird dabei erheblich durch diese
Traditionen gepragt, geférdert, zuweilen aber auch behindert. Die



kirchlichen Verlautbarungen zum Friedensproblem weisen in diesem
Zusammenhang eine fiir ihr Verstandnis wesentliche Doppelstruktur
auf. Sie sind sowohl systematisierende Sicherung von Erfahrungen und
Einsichten der kirchlichen Praxis und Reflektion als auch zugleich
friedenspolitischer Akt im Sinne eines auf politische und
gesellschaftliche Veranderung zielenden Diskursbeitrags. Zu einem
spateren Zeitpunkt dieser Untersuchung werden genau diese
systemischen Wechselwirkungen am teilkirchlichen Beispiel der
Deutschen Kommission Justitia et Pax in den Blick kommen.

2.1 Die Entwicklung der papstlichen Friedenslehre

Den Aussagen der Papste und des Konzils kommt fiir die Entwicklung
der Friedensverkiindigung der Kirche eine zentrale Funktion zu. Sie
sind Maf3stab und Richtungsangabe?, die auch in den teilkirchlichen
Zusammenhangen nicht vernachlassigt werden durfen. Von daher
beginnt diese Untersuchung damit, die Entwicklung der papstlichen
Friedenslehre im kurzen 20. Jahrhundert nachzuzeichnen.!®

2.1.1 Benedikt XV. (1914 - 1922)

Papst Benedikt XV. tritt sein Amt zu Beginn des [. Weltkriegs an. Die
Auseinandersetzungen um den Krieg sind das bestimmende Thema
seines Pontifikats. Er versteht diesen Krieg von Beginn an als Resultat
des Abfalls von den christlichen Lehren und entwickelt eine beachtliche
— wenngleich letztlich wenig erfolgreiche - friedenspolitische Praxis.
Als charakteristischer Ausdruck dieses Engagements kann seine
Friedensnote vom 1. August 1917 ,Des le début” gelten, in der er
sofortige Friedensverhandlungen anregte, den Verzicht auf
Gebietsabtretungen, Abriistung sowie die Errichtung einer
internationalen Schiedsgerichtsbarkeit zur Vermeidung von Kriegen
forderte.!! Trotz dieser aus einer Position der Neutralitit agierenden
friedenspolitischen Praxis wird der Heilige Stuhl aufgrund einer



italienischen Intervention, die das offene Kirchenstaatsproblem
monierte, nicht zu den Verhandlungen in Versailles zugelassen.!?

Pfingsten 1920 veroffentlicht Benedikt XV. mit ,,Pacem, Dei munus
pulcherrimum“!3 die erste Enzyklika der Kirchengeschichte, die sich
zentral und ausfiihrlich mit dem Themenfeld Frieden befasst.'# Dabei
zeigt sich, dass der Papst sein friedenspolitisches Engagement
keineswegs nur als einen dem Ausnahmezustand des Krieges
geschuldeten Einsatz versteht. Der Leitgedanke der Enzyklika ist die
von dem Gebot der Feindesliebe abgeleitete Aufforderung zur
Verséhnung zwischen den Vélkern.'® Nicht politische Dominanz und
Unterdriickung sollten das Verhaltnis der Volker zueinander
kennzeichnen, sondern vielmehr Interessenausgleich und Vergebung.
Vor dem Hintergrund der Versailler Vertrage lasst sich daraus, sowohl
eine Kritik an diesen als auch eine klare Absage an den bewaffneten
Revisionismus lesen. Entsprechend seiner politisch neutralen Position
kommt der Papst, anders als verschiedene nationale
Bischofskonferenzen, ganz ohne jeglichen Bezug zur Bellum-justum-
Lehre aus.'® Den Gedanken der Vélkergemeinschaft iibersetzt er in das
entschiedene Pladoyer flr die Schaffung einer internationalen Liga der
Staaten:

Die Griindung eines solchen Vélkerbundes wird, abgesehen von vielen anderen
Gesichtspunkten, durch die allgemein anerkannte Notwendigkeit nahegelegt, alles ins Werk
zu setzen, um die Riistungsauslagen zu streichen oder wenigstens herabzusetzen, deren
erdriickende Last fiir die Staaten untragbar geworden ist, sowie um in Zukunft solch
verhdngnisvolle Kriege zu vermeiden oder doch eine derartige Gefahr soweit als moglich
abzuwenden und jedem Volk die Unabhéngigkeit und Unversehrtheit seines Gebietes

innerhalb gerechter Grenzen zu sichern.!”

Der Gedanke der Volkergemeinschaft, der mit der Griindung des
Volkerbunds auch eine - wenngleich sehr eingeschrankte -
institutionelle Realitit wurde, findet sich schon bei Leo XIII. Vor dem
Hintergrund der Erfahrungen des I. Weltkriegs gewinnt er neue Kontur
und wird zu einem festen Bestandteil der Erklarungen der Papste sowie
der kirchlichen Friedenslehre. Mit dem Verweis auf die Bedeutung der
Arbeit katholischer Journalisten und Schriftsteller finden zum ersten
Mal auch die Medien sowie die Zivilgesellschaft als politische Faktoren,
wie anfanghaft auch immer, einen Platz in den friedensethischen
Uberlegungen des Papstes.'®



Seine ekklesiologischen Uberlegungen bringen einen neuen Ton zum
Klingen. Sie zielen darauf, dass es ein unverzichtbarer Teil der
universellen Mission der Kirche ist, zum Frieden beizutragen.!® Die
Kirche befindet sich nur soweit auf dem ihr aufgetragenen Weg, als sie
selber ein praktisches Zeichen der Uberwindung von Hass und
Vergeltung ist.?? Diese in neuer Weise selbstreflexive Position schligt
sich unmittelbar in der Bereitschaft nieder, im Umgang mit den durch
die faktische Auflosung des Kirchenstaats 1871 entstandenen
staatsrechtlichen Problemen neue Wege zu gehen.?! Zu diesen
Offnungstendenzen mag auch die Tatsache beigetragen haben, dass
gerade aufgrund des Kirchenstaatsproblems Italien die Einbeziehung
des Heiligen Stuhls bei den Friedensverhandlungen unterbunden hatte.
Flr das Verhaltnis des Heiligen Stuhls zur Staatenwelt und damit auch
seiner friedenspolitischen Rolle kam der Klarung der offenen
Kirchenstaatsfrage damit eine wichtige Funktion zu. Sie sollte aber erst
unter seinem Nachfolger vorgenommen werden kénnen.

Die Enzyklika spricht das Themenfeld Vers6hnung an, allerdings
ohne dieses zu entwickeln und zu vertiefen. Es bleibt bei einer
normativen Rede, die die real vorfindlichen Widerstande gegen
Versohnung nicht weiter durchdringt, sondern unter Verweis auf das
christliche Selbstverstandnis zu delegitimieren sucht. So verdienstvoll
die Thematisierung des Versohnungsauftrags ist, die sich auch in einem
Apostolischen Schreiben an die deutschen Bischofe 1919 findet,2? sie
bleibt gegeniiber den politischen Realitaten unterbestimmt. Der
keineswegs unkritischen Fokussierung auf die objektiven
Rahmenbedingungen von Frieden (Friedensvertrage, internationale
Strukturen etc.) ist keine entsprechende Vertiefung der subjektiven
Faktoren beigefligt (Konversion der Herzen, Heilung des Gedachtnisses,
Wahrheitsfindung etc.). Hier bleibt Benedikt XV. appellativ.
Bemerkenswerterweise spielen die Fragen nach Wahrheit und
Gerechtigkeit, die flr die Versailler Vertrage im Kontext der
Kriegsschuldproblematik durchaus eine Rolle gespielt haben, keine
Rolle. Es liegt nahe, darin eine Fortsetzung des um Neutralitat als
Voraussetzung der eigenen friedenspolitischen Wirksamkeit bemiihten
Agierens des Heiligen Stuhls zu sehen. Trotz dieser kritischen
Einschrankungen bleibt es ein wichtiges Verdienst dieser Enzyklika,
das Friedensthema in neuer Weise zur Sprache gebracht und damit



kirchlicherseits aktualisiert zu haben. Diejenigen, insbesondere im
deutschen und franzosischen Katholizismus, die sich der
Versohnungsfrage annahmen und damit schnell in den Geruch des
Verrats nationaler Interessen kamen, konnten sich nun auf den Papst
berufen; vor dem Hintergrund des durchaus auch in den Ortskirchen
beheimateten Nationalismus ein nicht unwichtiger Gewinn an
Legitimation.

Der Anspruch der Kirche, selbst aktiv an der Gestaltung von
Friedensprozessen teilzunehmen, wurde vor dem Hintergrund der
Erfahrungen des I. Weltkriegs von Benedikt XV. in neuer Weise
formuliert und zu einem Bestandteil der Verkiindigung aller seiner
Nachfolger. Es bedurfte langerer Zeit, bis auch seine selbstkritischen

Impulse breitere Rezeption fanden.?3

2.1.2 Pius XI. (1922 - 1939)

Das Friedensproblem steht auch im Mittelpunkt der Antrittsenzyklika
seines Nachfolgers Pius XI., die sich wie ein Regierungsprogramm

seines Pontifikats liest.?* In ihr werden die Nachwirkungen des
Weltkriegs deutlich unterstrichen.

In den Landern, in denen gestern der Krieg wiitete, ist die alte Feindschaft keineswegs
erstorben; im Gegenteil, sie lebt fort und tritt auf, hier in versteckter Form in der Politik oder
im Wirtschaftsleben, dort unverhiillt in Zeitungen und Zeitschriften; selbst vor Gebieten, die
ihrer Natur nach solch grimmigem Streit entriickt sein miissten, macht sie nicht halt, wie
Kunst und Wissenschaft. Die bosen Folgen davon sind unvermeidlich; der internationale Hass
und Streit lasst die Volker nicht zur Ruhe kommen; Feindschaft herrscht zwischen Siegern
und Besiegten, ja auch die Sieger sind untereinander entzweit; die Schwacheren glauben sich
von den Starkeren tUbervorteilt und ausgebeutet, die Starkeren vermeinen, mit Unrecht der
Gegenstand des Hasses der Schwacheren zu sein. Alle miteinander aber, die Neutralen nicht
ausgenommen, empfinden die traurigen Wirkungen des Krieges, am meisten natiirlich die
Besiegten. Je mehr Heilung sich verzogert, desto mehr verschirfen sich die Ubel, besonders
da die mehrfachen Versuche und Konferenzen der Staatsménner tiber Erwarten erfolglos
verliefen. So wichst die Angst vor neuen, noch entsetzlicheren Kriegen und zwingt alle
Staaten zur Kriegsbereitschaft; dabei erschopft sich die Gesellschaft ebenso wie die
Volkskraft. Und neben dem wissenschaftlichen Leben erleidet namentlich auch das religiose

und sittliche Leben den schwersten Schaden.?®

Der 1. Weltkrieg wird als Auswirkung eines schon vor dem Krieg
einsetzenden Sittenverfalls gedeutet. Die soziale Frage in ihren
vielfaltigen Dimensionen kommt als Friedensproblem in den Blick. Die



sittliche Erneuerung im Sinne der katholischen Soziallehre wird zur

Antwort auf die Herausforderungen der Zeit.?® Anders als sein
Vorganger unterstreicht Pius XI. dabei nicht die Bedeutung neuer
internationaler Organisationen. Er hebt vielmehr darauf ab, dass der
Heilige Stuhl selbst die richtige Institution fiir die internationale
Vermittlung sowie die Gewahrleistung einer angemessenen Umsetzung
des aus gottlichem Willen entspringenden Naturrechts sei, das
wiederum als einzige Grundlage fiir einen wirklichen Frieden gelten
konne.

Es existiert aber jetzt noch eine gottliche Institution, die die Heiligkeit des Volkerrechts
schiitzen kann, eine Institution, die allen Nationen angeh6rt und doch alle Nationen tiberragt,
die ausgestattet ist mit der hochsten Autoritat und ehrwiirdig ist durch die Fiille ihrer
Lehrgewalt: Die Kirche Christi. Sie allein zeigt sich auf der Hohe dieser bedeutsamen
Aufgabe, dank ihrer gottlichen Sendung, dank ihrer Natur und Verfassung, dank ihrer
jahrhundertlangen glinzenden Geschichte; selbst die Stiirme des Krieges haben ihren Glanz

nicht verdunkelt, sondern wunderbar erhoht.?’

Zur Verwirklichung dieses Erneuerungswerks ruft der Papst
insbesondere auch die katholischen Laien auf. Mit diesem Aufruf, der
gemeinhin als die Geburtsstunde der katholischen Aktion gilt, bringt
der Papst ein aus der Soziallehre wohl bekanntes Motiv auch in der
Friedenslehre zur Geltung: die Verantwortung der gesellschaftlichen
Krafte fiir die Erneuerung und Sicherung der gesellschaftlichen
Grundlagen. Friedenspolitik ist damit nicht allein Aufgabe der
Staatsfiihrungen. Der Zusammenhang zwischen der inneren
Verfasstheit der Staaten und ihrer Friedensfahigkeit scheint auf. Die
Antwort des Papstes auf die drangenden Nachkriegsprobleme liest sich
aus der heutigen Perspektive im Ganzen dennoch wie der restaurative
Versuch, vor dem Hintergrund der Katastrophe des I. Weltkriegs
verloren gegangenes Gelande am mittelalterlichen Ordo orientiert
zurickzugewinnen. Dabei unterstreicht der zutreffende Verweis, man
habe schon immer vor den Folgen der sozialen Ungerechtigkeit
gewarnt, die eigene Argumentation.?® Diese Interpretation der
Kriegsursachen fiihrte aber faktisch zu einer gravierenden
Unterschatzung der Neuartigkeit der gesellschaftlichen und damit auch
der friedenspolitischen Lage nach dem I. Weltkrieg. Ein Bewusstsein
fiir die Tiefe des Legitimationsverlustes der staatlichen und
nichtstaatlichen Autorititen sowie den gesteigerten Sinnbedarf der



