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Vorwort

Wer sich daran macht, das Judentum kennen zu lernen,
begibt sich auf einen langen und hochst interessanten
Weg. Bereits mit dem ersten Wort des Buchtitels stof3t
man jedoch auf ein Problem: Das Judentum gibt es nicht
und hat es nie gegeben. Wir haben es vielmehr mit einem
komplexen Phidnomen zu tun, das in seiner Vielfalt und
Wandlungsfahigkeit nur schwer einzugrenzen und zu
definieren ist.

Der vorliegenden Einfithrung liegt die Einsicht
zugrunde, dass die jlidische Kultur in ihrer Geschichte
tiberwiegend von religidsen Traditionen geprigt worden
ist. Wir werden daher die Grundziige und Wandlungen der
judischen »Religion« in den Mittelpunkt der Darstellung
ricken — wohl wissend, dass »Religion« ein moderner
Begriff ist, welcher das Phidnomen Judentum zumeist
kaum angemessen erfasst. Eine zweite wichtige Beschrén-
kung, die wir uns auferlegen miissen, besteht darin, be-
deutende regionale Auspragungen jiidischer Kultur, wie
die jemenitische oder die kaukasische, weitgehend auszu-
blenden. Die Geschichte, die wir erzdhlen werden, richtet
ihren Blick vor allem auf diejenigen jiidischen Gemein-
schaften, welche intensiv auf das Judentum Europas wirk-
ten.

Um bei aller Komplexitdt und Verschiedenheit das
einigende Band nicht aus den Augen zu verlieren, bendti-
gen wir Grundmotive, deren Kontinuitat und Entwicklung
wir durch die Jahrhunderte hindurch beobachten konnen.
Als Gravitationszentren jiidischen Lebens, die den Grof3-
teil der Traditionen auf sich ziehen und pragen, haben wir
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8 Das Judentum

die Tora und Israel ausgemacht. Sie werden uns als can-
tus firmus der folgenden Darstellung begleiten.

Jidisches Denken war und ist geprdgt von einem
engen Zusammenhang von erzéhlter Geschichte (Hagga-
da) und einer sorgfiltig weiten Bereichen des Alltags-
lebens angepassten ethischen und rituellen Praxis (Hala-
cha). Wir werden dieses Zusammenspiel von Haggada
und Halacha unserer Darstellung als Struktur zugrunde
legen.

Jedes einzelne Kapitel der chronologisch orientierten
Darstellung wird somit die Interaktion zwischen der
erzéhlten und erinnerten Geschichte und der religidosen
und kulturellen Entwicklung des Judentums analysieren.
Dabei gilt es vor allem, die Grundmotive Tora und Israel
in thren Wandlungen und Deutungen zu beobachten; die
Einfliisse fremder Kulturen auf die jiidische Geschichte
und Lebensweise zu wiirdigen und nach den Ursachen fiir
die internen Konflikte zu forschen, welche sich in religi-
Osen, sozialen und politischen Formen &uflern konnten.
Zur Abrundung der Darstellung werden wir die jeweils
pragende(n) Schrift(en) und Person(en) einer Epoche
ndher vorstellen, um an deren Beispiel die Besonderhei-
ten ihrer Zeit transparent zu machen.

Der Versuch, eine so reiche und alte Kultur wie die
judische aufrelativ eng begrenztem Raum und nach stren-
gem Schema darzustellen, fiihrt notwendig zu unzuléssi-
gen Vereinfachungen und Liicken. Diese Einfiihrung
mochte daher vor allem Neugierde wecken und dazu ver-
helfen, die notwendigen weiteren Studien vielleicht etwas
strukturierter in Angriff zu nehmen.

Zuletzt und vor allem sei den Freunden, Studierenden
und Kollegen herzlich gedankt, die mitgelesen, diskutiert
und geholfen haben, den folgenden Text zu verfassen:
meinem Mann, Marc Olivier Talabardon, ohne den gar
nichts geht; meinen lieben Freundinnen Helga Volkening
und Hiltrud Wallenborn, die mir griindlich und genau ihre
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Meinung sagen; den Studierenden, die ich unterrichten
darf, und unter ihnen insbesondere Christian Reiher, der
die Graphiken digitalisiert hat, und Marie-Luise Schmidt,
die alles iiber den Bund weiB.
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1. Einleitung

Das Judentum zeigt sich in seiner mehr als dreitausend-
jéhrigen Geschichte stets als eine ausgesprochen pluralis-
tische Kultur, deren Rénder oft nur vage zu bestimmen
waren und sind. Es présentiert sich insofern als eine kom-
plexe Grofe, da es sich in wechselnder Gewichtung eth-
nisch, national, kulturell oder religiés definiert. So wird
beispielsweise die Frage, ob sdkulare Jiidinnen und Juden
iiberhaupt als solche zu bezeichnen sind, innerhalb der
judischen Gemeinschaft bis heute kontrovers diskutiert.
Das Judentum weist deshalb so pluralistische Ziige auf,
weil es auf eine lange Geschichte und vielfdltige Erfah-
rungen als Minderheit im Exil zuriickblickt. Der Begriff
»Exil« bezeichnete jedoch stets unterschiedliche geogra-
phische Réume, die zu jeweils eigenen Strategien der
Selbstbehauptung und Akkulturation gendtigt haben.

Die nichste Schwierigkeit, die sich mit dem Titel Das
Judentum stellt, begegnet im Begriff Judentum. Allzu
selbstverstiandlich wird er als Bezeichnung einer Religion
oder einer Kultur verwendet, die weit dlter ist als der
Begriff selbst. Im Grunddokument des jiidischen Volkes,
der Hebréischen Bibel, sucht man ihn ndmlich vergeblich.

Judentum

Die Bezeichnung Judentum leitet sich vom hebraischen Wort
Jehudi her, was mit »Bewohner des Konigreiches J(eh)uda« oder
»Judder«, zunachst jedoch nicht mit »Jude«, zu libersetzen ware.
Das Kénigreich Juda, der siidliche Teil des von Israel besiedelten
Gebietes, existierte von etwa 925 bis 586 v.d.Z.Von 540 bis 333 v.d.Z.
diente Jehud als Bezeichnung einer kleinen persischen Verwal-
tungseinheit, die zur Provinz Abar Nahara (»jenseits des Stromes«)
gehorte. Bis zur Mitte des 2. Jahrhunderts v.d.Z. wurde die
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Einleitung 11

Bezeichnung Jehudi bzw. sein griechisches Aquivalent loudaios
ausschlieBlich im ethnisch-geographischen Sinne (»Judder«) ver-
wendet. Der dlteste Beleg fiir die Bezeichnung »Judentum«
entstammt ebenfalls dem 2.Jahrhundert (2 Makk 2,21-22; 8,1;14.38).
Er beschreibt eine komplexe politisch-ethnisch-kulturelle GroRe,
welche sich gegen die griechische Herrschafts- und Lebensweise
abgrenzt. Bis weit in das 1. Jahrhundert n.d.Z. hinein dominierte die
ethnisch-geographische Interpretation des Begriffs.

Paradebeispiel fiir die changierende Bedeutung des
Wortes Jude beziehungweise Judéer ist Konig Herodes,
der von 37 bis 4 v.d.Z. als romischer Vasall iiber Paléstina
herrschte. Ethnisch betrachtet gehorte er zum Volk der
—Idumder, das jedoch im 2. Jahrhundert v.d.Z. zwangs-
weise dem jiidischen Volk eingegliedert worden war. Aus
diesem Grunde war Herodes ethnisch-politisch zugleich
Iduméer und Judder, was von vielen seiner Zeitgenossen,
wie dem jiidischen Historiker Josephus, auch anerkannt
wurde. Dieser Umstand ebnete ihm den Weg zur
Herrschaft iiber das jiidische Volk. In dieser Funktion
konnte er auch den Tempel zu Jerusalem betrdchtlich
erweitern und verschonern. Die politischen Gegner des
Herodes sahen in ihm jedoch lediglich einen »Halb-
Judéer« (vgl. Josephus, Ant 14,403) und hielten seinen
Anspruch auf religidse Teilhabe am Judentum fiir schlich-
te Anmalung.

Eine neue und bis heute weithin anerkannte Definition
der Zugehdrigkeit zum Judentum wurde von der —rabbi-
nischen Theologie friihestens ab dem 2. Jahrhundert
n.d.Z. entwickelt. Als Jude (nicht mehr: Judier) gilt, wer
eine jiidische Mutter hat (vgl. Mischna Qid 3,12). Dieser
Bestimmung zufolge wiére der juddische Konig Herodes
keinesfalls »Jude« gewesen, da seine Mutter einer arabi-
schen Familie entstammte. Entsprechend urteilt im 5./6.
Jahrhundert der Babylonische Talmud (BB 3b), Herodes
sei ein (heidnischer) Sklave gewesen — hitte also weder
Konig Juddas noch gar Tempel-Erbauer werden diirfen. Je
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12 DasJudentum

Israel und
Tora

nach Epoche und politisch-religidser Pragung wird der-
selbe Herodes somit als Idumier-und-deshalb-kein-
Judider, Iduméer-und-deshalb-Judier, als Judider-und-Jude
oder als Araber definiert (Cohen 1999: 13-24).

Die Bezeichnung Judentum im Sinne einer Religion
bzw. einer vornehmlich religiés definierten Grofle ent-
wickelte sich erst in Abgrenzung zum Begriff »Christen-
tum«, der kaum vor dem 4. Jahrhundert seine heute be-
kannte Auspriagung erfuhr. Sie muss jedoch eher als eine
Fremdbezeichnung denn als ein Eigenname angesehen
werden. Die jiidische Gemeinschaft im religiosen Sinne
verstand sich ndmlich als Volk Israel — und tut dies weit-
hin bis heute. In gewisser Weise kommt somit in der
Bezeichnung Judentum fiir die Religion des jiidischen
Volkes ein Konflikt zum Ausdruck, da die Christen die
Bezeichnung Israel fiir sich selbst (als das »Neue Israel«)
reklamierten und sie mithin den Juden streitig machten.

Sieht man von modernen Entwicklungen einmal ab, so
zeigt sich, dass sich Juden zu allen Zeiten iiberall auf der
Welt auf zwei klar umrissene Grof3en bezogen haben: auf
die > Tora, die Offenbarung Gottes am Sinai, sowie auf
Israel — in seiner Doppelgestalt als geographische Heimat
und ethnisch-religiose Gemeinschaft. Erst in jlingster
Zeit, etwa ab dem 19. Jahrhundert, haben Juden diesen
doppelten Bezug in Frage gestellt. Dies geschah einer-
seits, indem sich das liberale Judentum Westeuropas als
eine Konfession im christlichen Sinne definierte, so dass
sich deren Anhdnger zum Beispiel als »deutsche Staats-
biirger mosaischen Glaubens« verstanden. Damit wurde
die Bindung zu Israel als geographischer Heimat relati-
viert. Eine komplementédre Entwicklung vollzog sich bei
manchen sdkular lebenden Juden, die, wie etwa weite
Teile der zionistischen Bewegung, die Befolgung der Tora
als obsolet betrachteten, an der ethnisch-geographischen
Bezogenheit zu Israel jedoch festhielten.
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Einleitung 13

Der Begriff Tora (hebr. Weisung, Belehrung) zeigt im Laufe der judi-
schen Religionsgeschichte einige Veranderungen. Urspriinglich
bezeichnete der Begriff die elterliche oder priesterliche Unter-
weisung, spater auch die von Propheten lbermittelten Worte
Gottes. Eine weitere Bedeutungsebene verkniipfte sich mit den in
Israel entstehenden Sammlungen von Rechtstexten, welche ab
dem 6.Jahrhundert v.d.Z. von den Autoren der Fiinf Blicher Mose in
eine groRe Erzahlung von den Anfangen Israels eingefligt wurden.
Im Zuge der Entstehung des Pentateuch (der Fiinf Biicher Mose)
wird Tora schlie@lich zu einer feststehenden Bezeichnung fiir eben
dieses Werk: Die Torat Mosche (Weisung Moses) ist die Gesamtheit
der Offenbarung Gottes an Israel, wie sie in schriftlicher Form
(»Schriftliche Tora«) in den ersten funf Blichern beziehungsweise
der gesamten Hebraischen Bibel niedergelegt ist und in mindli-
cher Form (»Miindliche Tora«) alles umfasst, was jemals in Aus-
legung der Schriftlichen Tora gesagt worden ist und werden wird.

In der Hebréischen Bibel, im Fiinften Buch Mose (Deute-
ronomium), findet sich die klassische Beschreibung der
Beziehung zwischen der Tora, dem Volk Israel und dem
ihm verheilenen Land. Es ist die Tora, welche den einzig
relevanten Unterschied zwischen Israel und den anderen
Volkern ausmacht. Es ist dieser Unterschied, der Israel
dazu bestimmt, das ihm verheil3ene Land tatsidchlich zu
besitzen. Ohne Tora, so schirft es insbesondere das Deu-
teronomium seinen Horern immer wieder ein, gibt es
keine Zukunft fir Israel.

»Siehe, ich lehrte euch Satzungen und Rechtssdtze,
welche der Ewige, mein Gott, mir geboten hat, so zu
tun inmitten des Landes, in welches ihr kommt, es zu
erben. Und ihr sollt [sie] bewahren und tun, denn dies
ist eure Weisheit und eure Einsicht in den Augen der
Volker, welche all diese Satzungen héren und sagen
werden: >Es ist gewiss ein weises und einsichtiges Volk,
diese grofSe Nation!< Denn wo ist eine grofSe Nation,
der Gotter [so] nahe sind wie der Ewige, unser Gott,
wann immer wir zu ihm rufen? Und wo ist eine qrofSe
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14 Das Judentum

Schriftliche
und
Miindliche
Tora

Nation,welche [solch] gerechte Satzungen und
Rechtssdtze besitzt wie diese ganze Tora, welche ich
heute vor euch stelle?« (Dtn 4,5-8)

Die nachfolgenden Generationen Israels haben diese
Uberzeugung geteilt, sie unter dem Eindruck von Fremd-
herrschaft und Vertreibung sogar noch stirker betont als
ihre biblischen Vorfahren. Als das verheiflene Land in den
ersten beiden Jahrhunderten n.d.Z. auf lange Sicht end-
giiltig an die Fremden fiel und der Tempel zu Jerusalem
in Triimmern lag, blieb die Tora das einzige Unterpfand
der jiidischen Existenz. Einzig und allein die Bewahrung
der Tora konnte den Unterschied zwischen Israel und den
Volkern aufrecht erhalten und somit die Hoffnung nah-
ren, dass die jidische Gemeinschaft eines Tages in das
Gelobte Land wiirde heimkehren kdnnen.

In diesem Sinne ist es tatsdchlich die Tora, welche
Jahrhunderte lang die jiidische Gemeinschaft konstituier-
te. Dies konnte allerdings nur deshalb gelingen, weil man
der in der Hebriischen Bibel aufgezeichneten Offenba-
rung Gottes (»Schriftliche Tora«) eine dynamische miind-
liche Tradition (»Miindliche Tora«) an die Seite stellte,
welche alle Interpretationen und Aktualisierungen der in
der Bibel niedergelegten Gebote umfasst. Alles, was in
Auslegung der Schriftlichen Tora gelehrt worden ist und
noch gelehrt werden wird, ist Miindliche Tora und somit
Offenbarung Gottes. Im Zusammenspiel dieser beiden
Geschwister, die Identifikation und Innovation gleicher-
mafen ermdglichen, kann sich die jiidische Gemeinschaft
konstant definieren, aber auch verénderten geschichtli-
chen und geographischen Situationen stellen.

Die Ausrichtung der jiidischen Gemeinschaft an der
Tora ist jedoch kein folkloristischer Selbstzweck. Die
Erfiillung ihrer Gebote nédhrt die Hoffnung auf Israel: auf
Heimkehr und nationale Wiedergeburt. Jene Erwartung
aber pulst stetig, mal intensiver, mal weniger stark durch
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Einleitung 15§

die jldische Geschichte. Die Dichte jener Hoffnung
bestimmt das Bild der jeweiligen Epoche: Zeiten fiebriger
Gewissheit wechseln mit Jahren der Enttduschung und
der Resignation. Manchmal wird die Einwanderung in
das arabisch, byzantinisch, tiirkisch, englisch beherrschte
Paldstina propagiert, in anderen Zeiten versucht man hin-
gegen cher, das Gelobte Land in Europa oder Amerika zu
finden. Es ist nicht zuletzt wiederum die Tora, welche als
kiihle Konstante der jiidischen Lebensgestaltung die allzu
feurigen Geister wieder auf den Boden der Tatsachen
zuriickbringt.

Die Schriftliche und Miindliche Tora prasentiert sich in zwei einan-
der erganzenden Konzepten: Halacha (hebr. Gehen) bezeichnet die
Gesamtheit der Regeln, welche das jldische Leben pragen; die
Haggada (hebr. Erzdhlen) umfasst die narrativen Traditionen des
Judentums. Sie verhilft der Halacha zu Begriindungen, Beispielen,
Kontexten und zu einer Verankerung in der Geschichte Israels.
Beide, Halacha und Haggada, wirken zusammen wie Standbein
und Spielbein einer Statue. Auch wenn das Geflige der jlidischen
Religion und Kultur nur auf den insgesamt 613 Geboten und
Verboten der Tora zu fuRen scheint, so kénnen diese ohne die
Erzahlungen um die groRen Helden wie Mose, David und Elija,ohne
die standige Riickbindung an die Geschichte und Zukunft Israels
keinen Bestand haben. Seine pragende Formulierung findet dieser
Zusammenhang im Ersten Gebot (jiidischer Zahlung), wo es heif3t:
»lch bin der Ewige, dein Gott, der dich aus dem Land Agypten hin-
ausgefiihrt hat, aus dem Haus der Sklaven.« (Ex 20,2)

Das Erste Gebot beinhaltet die halachische Forderung des
Ewigen an Israel, der einzige Gott zu sein. Dieser
Anspruch wird haggadisch mit der Befreiung aus dem
Sklavendasein in Agypten begriindet. Ohne die Erzahlung
vom Auszug aus Agypten hinge die Halacha von der
Exklusivitit Gottes buchstiblich in der Luft.

Die Bibel hat mit ihrer engen Verkniipfung von
Offenbarung und Geschichte das Denken revolutioniert.
Anstatt das Wirken der Gotter und die Entstehung
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16 Das Judentum

menschlicher Ordnungen mythisch zu fundieren, wie es
beispielsweise die Agypter, Sumerer oder Babylonier
taten, hat sie die Begegnung zwischen Gott und Mensch
in die historische Zeit verlegt. Die Halacha, das System
ethischer, kultischer und juridischer Gebote, wird in die
Haggada eingebettet und geschichtlich begriindet. Nach
und nach, in einem langen Prozess gegenseitigen »Ken-
nenlernens«, unterweist Gott sein Volk in den wichtigsten
Lebensregeln und begleitet es bei seinen Erfahrungen in
deren Anwendung. Aus dieser Konstellation resultiert die
permanente Aufforderung an Israel, sich zu erinnern, das
Vergangene weiterzuerzdhlen, in Fest und Ritual die
Erfahrungen der Geschichte Gottes mit seinem Volk wie-
der aufleben zu lassen.

Sowohl die Hebréische Bibel als auch die rabbinische
Literatur (vgl. S. 55), allen voran —-Mischna und
- Talmud, haben hochst erfolgreich versucht, das Volk
Israel als eine homogene GroBe darzustellen. Die
Hebrédische Bibel zum Beispiel sah das Volk unter der
Fiihrung korrumpierter Konige entweder komplett auf
dem Holzweg oder kollektiv reumiitig auf dem dornigen
Pfad zuriick zu Gott. Mischna und Talmud hingegen
zeichnen das Bild eines lernwilligen Volkes unter der un-
bestrittenen Fithrung durch heilige Gelehrte, die - Rab-
binen. Doch diese Holzschnitte entsprechen kaum der
historischen Realitdt. Ein Blick unter die Oberfliche der
Geschichtskonstruktionen der Bibel zeigt, dass priesterli-
che, hofische und prophetische Konzepte von Israel mit-
einander konkurrierten. Weisheitliche Skeptiker standen
apokalyptischen Zirkeln oder national-konservativen
Stromungen gegeniiber. In der hellenistischen Epoche
wird die innere Vielgestaltigkeit Israels durch die Ausein-
andersetzung mit der griechischen Kultur noch verstérkt:
An der Frage, wie weit man sich den fremden Einfliissen
offnen solle, schieden sich die Geister. In den Jahrhun-
derten der griechisch-romischen Fremdherrschaft (3. Jahr-
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Einleitung 17

hundert v.d.Z. bis 6. Jahrhundert n.d.Z.) entstanden darti-
ber hinaus grofe jiidische Gemeinden auflerhalb Palds-
tinas, die ein je eigenes kulturelles Geprage entwickelten.

Mit der Christianisierung des Romischen Reiches
(4. Jahrhundert) und den arabischen Eroberungsziigen wurde
die jidische Gemeinschaft zu einer ethnischen und religi-
6sen Minderheit innerhalb christlich oder islamisch be-
herrschter Staaten. Dies fiihrte zur Herausbildung zweier
Grundformen jiidischer Kultur: Der sefardischen (von
hebr. Sefarad fir Spanien), die von der arabisch-islami-
schen Umwelt intensiv beeinflusst wurde, und der asch-
kenasischen (von hebr. Aschkenas fir Deutschland), die
sich unter christlichem Einfluss behaupten musste. Die
Sefarden préagten in Spanien, Nordafrika und im Vorderen
Orient eine jeweils besondere jiidische Lebensart aus. Die
kulturellen Zentren des Judentums im mittelalterlichen
Europa befanden sich in Siidfrankreich, dem Rheinland
und Norditalien, bis sich aufgrund groBflachiger Verfol-
gungen ab dem 12. Jahrhundert Mittel- und Osteuropa zu
einem Refugium der aschkenasischen Juden entwickelte.

Doch auch innerhalb der sefardischen und aschkenasi-
schen Gemeinden gab es heftige Konflikte dariiber, worin
das Wesentliche des jiidischen Lebens besteht und wel-
chen philosophischen, theologischen und religiosen Tra-
ditionen besonderes Gewicht zukommt. So tobte im sefar-
dischen Spanien des 13. und 14. Jahrhunderts eine harte
Auseinandersetzung um die aristotelische Deutung des
Judentums durch Mosche ben Maimon (Maimonides,
1135-1204). Die —Kabbala, die klassische jiidische
Mystik, stellte dem ein vollig anders geartetes Konzept
entgegen — nicht ohne sich dabei platonischer Vor-
stellungen zu bedienen. Dispute iiber das Wesen des
Judentums erschiitterten auch die osteuropdischen Ge-
meinden ab dem 17. Jahrhundert, als der - Chassidismus
seinen Siegeszug durch Galizien und die Ukraine antrat.
Mit der Rezeption der europdischen Aufklarung durch das
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aschkenasische Judentum (ab dem 18./19. Jahrhundert)
wurden schlielich Grundwerte in Frage gestellt, die seit
Jahrhunderten das Leben der Gemeinden bestimmt hat-
ten. Liberale, konservative und orthodoxe Interpretatio-
nen der Halacha standen jiidischen Stromungen gegenii-
ber, welche sich vollstandig sdkular definierten. Manche
dieser Gruppen erhoben die Angleichung an die nichtjiidi-
sche Umwelt zum Programm (wie die Sozialisten), ande-
re versuchten, ihre jiidische Identitdt politisch (die
Mehrheit der — Zionisten) oder kulturell (= Bundisten) zu
behaupten.
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2. Vorgeschichte: Vom Werden
der Tora und Israels
(1300 v.d.Z. bis 70 n.d.Z.)

2.1.Von den Urspriingen.
Die Religionsgeschichte Alt-Israels

Die Darstellung in der Hebrdischen Bibel

Die Bibel stellt ihrer Erzéhlung von den Anféngen Israels

eine Vorgeschichte voran: Bevor Israel zu einem Volk
wurde, lebten deren Urahnen Abraham, Isaak und Jakob
als Kleinviehziichter in - Kana’an, einem von fremden
Volkern besiedelten Gebiet, in dem sie keinen Landbesitz
hatten. Aufgrund einer schweren Hungersnot verschlug es
die Familie Jakobs in das Ostliche Nildelta, wo diese trotz
harter Sklavenarbeit zu einem Volk heranwuchs.

Als eigentlicher Beginn der Geschichte Israels gilt der
Bibel (und mit ihr der jiidischen Tradition) die Befreiung
der Nachkommen Jakobs aus der dgyptischen Knecht-
schaft durch den Ewigen (Jhwh), der sich dem Volk Israel
als sein Gott zu erkennen gibt.

Die Zeit der
Erzvdter

Auszug aus
Agypten

Der geheimnisvolle Gottesname Jhwh, das so genannte Tetra-
grammaton, entstammt vermutlich dem Bergland des Sinai, wo,
agyptischen Quellen zufolge, Hirtenstamme einen Berg- und
Wettergott dhnlichen Namens verehrten. Auch einige sehr alte bib-
lische Texte (Richter 5,4 f.) verbinden den Namen Jhwh mit jener
Gegend. Er gilt der jldischen Tradition seit der Antike als der am
meisten heilige und wirkmachtige der vielen Bezeichnungen
Gottes und darf daher nicht ausgesprochen werden. Wo immer die
vier Konsonanten in biblischen oder liturgischen Texten begegnen,
ersetzt man sie durch Adonai (hebr. »Mein Herr«) oder ha-Schem
bzw. Schemd (hebr. bzw. aram. »der Namex«).
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