PPARAISO

Divina comedia de Dante Alighieri

InTrRODUCCION: PAPA FRANCISCO FRANCO NEMBRINI

Trustraciones: (GABRIELE DELL’OTTO

Coleccion Digital
®

Serie Experiencias







Paraiso

Divina comedia de Dante Alighier

Comentarios; Franco Nembrini
Ilustraciones: Gabriele Dell’Otto

\\\ Universidad
Francisco de Vitoria
///\/// UFV Madrid
\\ Editorial

Madrid 2021



Coleccién Digital ® Serie Experiencias

Director:
Francisco J. Bueno Pimenta

Comité cientifico asesor:
Javier Barraca Mairal
Mauro Jiménez Martinez
M.* Antonia Labrada Rubio
Belén Mainer Blanco
Wilfredo Rincén Garcia

© 2021 Franco Nembrini de los comentarios
© 2021 Gabriele Dell’Otto de las ilustraciones
© 2021 Libreria Editrice Vaticana de la introduccién

© 2021 Editorial UFV. Universidad Francisco de Vitoria
editorial@ufv.es
www.editorialufv.es

Comentarios y versos en italiano extraidos de la obra, Paraiso, Mondadori, Mildn, 2021. ISBN: 978-88-04-72260-1.
Textos de los cantos en espafiol extraidos del libro, Obras completas de Dante Alighieri, BAC, 5.* edicién, Madrid, octubre de 2002. ISBN: 9788479141554.
Traduccién de los textos de Franco Nembrini: Belén de la Vega

Revisién y adaptacién a la edicién espafiola de los textos de Franco Nembrini: Carmen Giussani

Primera edicién: diciembre de 2021

ISBN edicién impresa: 978-84-18746-54-3
ISBN edicién digital: 978-84-18746-55-0
Depésito legal: M-9142-2021

Preimpresién: MCF Textos, S. A.
Impresién: Punto Verde Artes Gréficas

Queda prohibida, salvo excepcién prevista en la ley, cualquier forma de reproduccién, distribucién, comunicacién piblica y transformacién de esta obra sin contar con la autoriza-
cién de los titulares de la propiedad intelectual. La infraccién de los derechos mencionados puede ser constitutiva de delito contra la propiedad intelectual (arts. 270 y ss. Cédigo
Penal). El Centro Espafiol de Derechos Reprogrificos (www.cedro.org) vela por el respeto de los citados derechos.

1]h€ Esta editorial es miembro de UNE, lo que garantiza la difusién y comercializacién de sus publicaciones a nivel nacional e internacional.

Uni6y LES
Universirarias EseaSoras

Este libro puede incluir enlaces a sitios web gestionados por terceros y ajenos a EDITORIAL UFV que se incluyen solo con finalidad informativa. Las referencias se proporcio-
nan en el estado en que se encuentran en el momento de la consulta de los autores, sin garantias ni responsabilidad alguna, expresas o implicitas, sobre la informacién que se
proporcione en ellas.

Impreso en Espafia - Printed in Spain



INDICE

INTRODUCCION . . .ot e e 7

Papa Francisco

Paraiso
PARATSO. oot 17
DIFICIL Y MARAVILLOSO . . .\ttt e e e e e e e e et e 19
TEOLOGICO, ES DECIR, HUMANO . « . o ettt ettt ettt ettt eeeeeeeee e 21
EL PARATSO Y EL COSMOS DE DANTE. .. .......... .. .. 25
EL PARATSO: LA PALABRA, LA EXPERIENCIA, LA MIRADA . ............... 29
EL PARATSO, UNA HISTORIA DE AMOR . ..o otttttttttttiieaaannnns 37
UNAS PALABRAS DE AGRADECIMIENTO . . ottt ettt e eeeeieeeieeees 41
CANTO I 43
CanTo LT oo 53
CanTo IIT o 63
CANTO IV 71
CANTO Vo 81
CANTO VI 91
CANTO VI 103
Canto VIII 113
CANTO IX 125



Indice

CANTO X oo
Canto XTI .o
Canto XII ..o
Canto XIIT ...
Canto XTIV . o
CANTO X'V
Canto X VI oo
Canto XVII .o
Canto XVIIT ...
Canto XIX oo
CANTO X X o
Canto X XTI oo
Canto XXII oo
Canto XXTIIT ..o
Canto XXIV oo
Canto XXV
Canto XX VI ..o
Canto XX VII ..o
Canto XX VIIT ...
Canto XXIX oo
CANTO XX X
Canto XX XTI oo
Canto XXXII .o
Canto XXXIIT ... oo
INVITACION A LA (RE)JLECTURA ...................

ALGUNA DEDICATORIA Y MUCHOS AGRADECIMIENTOS

133
143
155
167
177
185
195
207
219
229
241
251
261
271
281
293
303
315
327
337
349
361
373
383
401
403



INTRODUCCION

Carta apostolica Candor Jucis aeternae, en el VII centenario

de la muerte de Dante Alighieri

Para Francisco

Resplandor de la luz eterna, el Verbo de Dios se encarné de la
Virgen Maria cuando ella respondi6 «aqui estoy» al anuncio del an-
gel (cf. Lc 1,38). Bl dia en que la liturgia celebra este inefable mis-
terio es también particularmente significativo en las vicisitudes
historicas y literarias del sumo poeta Dante Alighieri, profe-
ta de esperanza y testigo de la sed de infinito insita en el cora-
zon del hombre. Por tanto, en esta ocasion también deseo unir-
me al numeroso coro de los que quieren honrar su memoria en el
VII centenario de su muerte.

El 25 de marzo, en efecto, comenzaba en Florencia el ano segin
el computo ab Incarnatione. Dicha fecha, cercana al equinoccio
de primavera y en perspectiva pascual, estaba asociada tanto a la
creacion del mundo como a la redencion realizada por Cristo en
la cruz, inicio de la nueva creacion. Esta fecha, por lo tanto, a la luz
del Verbo encarnado, invita a contemplar el proyecto de amor que
es el nicleo mismo y la fuente inspiradora de la obra mas célebre
del poeta, la Divina comedia, en cuyo Gltimo cantico san Bernardo
recuerda el acontecimiento de la encarnacion con estos célebres
versos: «En tu vientre se prendio el amor, / por cuyo calor, en la
eterna paz / germing esta flor» (Par., XX XIII, 7-9).!

Anteriormente, en el Purgatorio, Dante representaba la escena de
la Anunciacion esculpida en un barranco de piedra (X, 34-37, 40-45).

! Cf. Dante Alighieri, Obras completas, BAC, Madrid, 2015.

Por eso, en esta circunstancia no puede faltar la voz de la Iglesia,
que se asocia a la unanime conmemoracion del hombre y del poeta
Dante Alighieri. Mucho mejor que tantos otros, €l supo expresar,
con la belleza de la poesia, la profundidad del misterio de Dios
y del amor. Su poema, altisima expresion del genio humano, es fruto
de una inspiracion nueva y profunda, de la que el poeta es cons-
ciente cuando habla de él como del «poema sagrado / en el cual han
puesto mano el cielo y la tierra» (Par., XXV, 1-2).

Con esta carta apostolica, deseo unir mi voz a las de mis pre-
decesores, que han honrado y celebrado al poeta, particularmente
en los aniversarios de su nacimiento o de su muerte, para propo-
nerlo nuevamente a la atencion de la Iglesia, a la universalidad
de los fieles, a los estudiosos de literatura, a los tedlogos y a los
artistas. Recordaré brevemente estas intervenciones considerando
principalmente a los pontifices del Gltimo siglo y sus documentos
de mayor relieve.

LLAS PALABRAS DE LOS PONTIfICES ROMANOS
DEL ULTIMO SIGLO SOBRE DANTE A LIGHIERI

Con motivo del VI centenario de la muerte del poeta en 1921,
hace un siglo, Benedicto X'V, recogiendo las ideas surgidas en
los pontificados precedentes, particularmente de Leon XIII y


http://www.vatican.va/content/benedict-xv/es.html
http://www.vatican.va/content/leo-xiii/es.html
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san Pio X, conmemoro el aniversario dantesco con una carta en-
ciclica® y el impulso a los trabajos de restauracion de la Iglesia de
San Pedro Mayor, de Ravena, llamada popularmente de San Francisco,
donde se celebrd el funeral de Alighieri y en cuyo cementerio fue
sepultado. El papa, considerando las numerosas iniciativas dirigidas
a solemnizar la efeméride, reivindicaba el derecho de la Iglesia, «que
le fue madre», a ser protagonista en tales conmemoraciones, honran-
do a «su» Dante.” En la carta al arzobispo de Révena, Mons. Pasquale
Morganti, con la que aprobd el programa de las celebraciones cen-
tenarias, Benedicto X'V motivaba asi su adhesion: «Por otra parte (y
esto es mas importante) se agrega una cierta y particular razon por la
que consideramos que su aniversario solemne se celebre con memo-
ria agradecida y gran participacion del pueblo, por el hecho de que
Alighieri es nuestro. [...] :Quién podrd negar, en efecto, que nuestro
Dante haya alimentado e intensificado la llama del ingenio y la virtud
poética obteniendo inspiracion de la fe catolica, a tal punto que cant6
en un poema casi divino los misterios sublimes de la religion?».*

En un momento historico marcado por sentimientos de hosti-
lidad a la Iglesia, en la enciclica citada el pontifice reiteraba la per-
tenencia del poeta a la Iglesia, «la intima union de Dante con esta
Catedra de Pedro»; es mds, afirmaba que su obra, aun siendo expre-
sion de la «prodigiosa amplitud y agudeza de su ingenio», obtenia un
«poderoso impulso de inspiracion» precisamente de la fe cristiana,
Por eso, continuaba diciendo Benedicto X'V, «en €l no solo se admira
la gran altura del ingenio, sino también la vastedad del argumento
que la religion divina ofreci6 a su canto». Y en su elogio respondia
indirectamente a los que negaban o criticaban la matriz religiosa de
su obra: «Es la misma piedad que hay en nosotros la que inspira a
Alighieri; su fe tiene los mismos sentimientos. |...| Este es su principal
elogio, ser un poeta cristiano y haber cantado con acentos casi divi-
nos los ideales cristianos de los que, con toda el alma, contemplaba la
belleza y el esplendor». La obra de Dante —proseguia el pontifice—
es un ejemplo elocuente y valido para «demostrar cudnto sea falso
que la conformidad de la mente y del corazon a Dios corte las alas al
ingenio, mientras que en realidad lo motiva y lo eleva». Por eso, seguia
afirmando el papa, «las ensenanzas que nos dejo Dante en todas sus

2 In praeclara summorum (30 abril 1921): AAS 13 (1921), pp. 209-217.
S Cf. ibid., p. 210,
* Nobis, ad catholicam (28 octubre 1914): AAS 6 (1914), p. 540.

obras, pero especialmente en su triple poema», pueden servir «como
una gufa muy valiosa para los hombres de nuestro tiempo» y particu-
larmente para los estudiosos y los estudiantes, porque «al componer
su poema, no tuvo otro proposito que sacar a los mortales del estado
de miseria, es decir, de pecado, y conducirlos al estado de bienaven-
turanza, es decir, de gracia divina.

Por otra parte, las diversas intervenciones de san Pablo VI estin
vinculadas al VIT centenario de su nacimiento, en 1965. El 19 de
septiembre, dono una cruz dorada para enriquecer el templete ra-
venés donde se encuentra la tumba de Dante, hasta ese momento
«desprovista de tal signo de religion y esperanza»’ El 14 de no-
viembre, envi6 a Florencia una corona de laureles dorada para que
fuera colocada en el baptisterio de San Juan. Por ltimo, al finalizar
los trabajos del Concilio Ecuménico Vaticano II, quiso regalar a los
padres conciliares una edicion artistica de la Divina comedia. Pero,
sobre todo, honro la memoria del sumo poeta con la carta aposto-
lica Altissimi cantus, en la que reiteraba el fuerte vinculo entre la
Iglesia y Dante Alighieri: «Si alguno quisiera preguntarse por qué
la Iglesia catolica, por deseo de su Cabeza visible, se preocupa de
cultivar la memoria y celebrar la gloria del poeta florentino, facil
es nuestra respuesta: porque, por un derecho particular, Dante es
nuestro. Nuestro, es decir de la fe catolica, porque todo inspira
amor a Cristo; nuestro porque am6 mucho a la Iglesia, de la que
canto sus glorias; y nuestro porque reconocio y vener6 en el romano
pontifice al vicario de Cristo».

Pero ese derecho, continuaba el papa, lejos de permitir acti-
tudes triunfalistas, representa también un compromiso: «Dante es
nuestro, es justo repetirlo; y no lo afirmamos por hacer de ¢l un
ambicioso trofeo de gloria egoista, sino mds bien para recordarnos
a nosotros mismos el deber de reconocerlo como tal, y de explorar
en su obra tesoros inestimables del pensamiento y del sentimiento
cristiano, convencidos como estamos de que solo quien penetra en
el alma religiosa del soberano poeta puede comprender a fondo y
gustar sus maravillosas riquezas espirituales». Y ese compromiso no
exime a la Iglesia de acoger también las palabras de critica profética
pronunciadas por el poeta respecto a quienes debian anunciar el

5 Discurso al Sacro Colegio y a la Prelatura Romana (23 diciembre 1965): AAS
58 (1966), p. 80.
¢ Cf. AAS 58 (1966), pp. 22-37.


http://www.vatican.va/content/paul-vi/es.html
http://www.vatican.va/content/paul-vi/la/motu_proprio/documents/hf_p-vi_motu-proprio_19651207_altissimi-cantus.html
http://www.vatican.va/content/pius-x/es.html
http://www.vatican.va/content/pius-x/es.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xv/la/encyclicals/documents/hf_ben-xv_enc_30041921_in-praeclara-summorum.html

Evangelio, y no representarse a si mismos, sino a Cristo: «Tampo-
co lamentamos recordar que la voz de Dante se levanto impetuosa
y severa contra mas de un pontifice romano, y que reprendio con
acritud instituciones eclesidsticas y personas que fueron ministros
y representantes de la Iglesia». Sin embargo, es evidente que «esas
actitudes provocadoras nunca sacudieron su firme fe catolica ni su
filial afecto a la santa Iglesia».

Por consiguiente, Pablo VI ilustraba las caracteristicas que ha-
cen del poema dantesco una fuente de riquezas espirituales al alcan-
ce de todos: «El poema de Dante es universal, en su gran amplitud
abraza cielo y tierra, eternidad y tiempo, los misterios de Dios y las
vicisitudes humanas, la doctrina sagrada y la extraida de la luz de
la razon, los datos de la experiencia personal y los recuerdos de la his-
toria». Pero, sobre todo, identificaba la finalidad intrinseca de la obra
dantesca y particularmente de la Divina comedia, finalidad no
siempre apreciada y considerada explicitamente: «El objetivo de la
Divina comedia es fundamentalmente practico y transformante. No
solo se propone ser poéticamente bella y moralmente buena, sino ca-
paz de cambiar radicalmente al hombre y llevarlo del desorden a la
sabiduria, del pecado a la santidad, de la miseria a la felicidad, de
la contemplacion aterradora del infierno a la contemplacion beatifica
del paraiso.

En un momento historico cargado de tensiones entre los pue-
blos, al papa le preocupaba el ideal de la paz, y encontraba en la obra
del poeta una reflexion valiosa para promoverla y suscitarla: «Esta
paz de las personas, de las familias, de las naciones, de la familia hu-
mana, paz interior y exterior, paz individual y publica, tranquilidad
del orden, estd alterada y sacudida, porque la piedad y la justicia
estan oprimidas. Y para restaurar el orden y la salvacion, la fe y la
razon estan llamadas a obrar en armonia, Beatriz y Virgilio, la cruz y
el aguila, la Iglesia y el Imperio». En esta linea, definia la obra poéti-
ca en la perspectiva de la paz: «La Divina comedia es un poema de
la paz; lagubre canto de la paz perdida para siempre es el /nfierno,
dulce canto de la paz que se espera es el Purgatorio, canto de victo-
ria triunfal de paz que se posee eterna y plenamente es el Paraiso».

En ese sentido, continuaba el pontifice, la Comedia «es el poema
de la mejora social en la conquista de una libertad que es rescate de
la esclavitud del mal, y que nos conduce a encontrar y a amar a Dios
[...] profesando un humanismo cuyas caracteristicas consideramos
muy claras». Pero Pablo VI destacaba ademds cuales eran las ca-
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racteristicas del humanismo dantesco: «<En Dante todos los valores
humanos (intelectuales, morales, afectivos, culturales, civiles) son
reconocidos, exaltados; y es muy importante senalar que este reco-
nocimiento y honra se produce mientras ¢l se sumerge en lo divino,
cuando la contemplacion hubiera podido anular los elementos te-
rrenales». De aqui nace, afirmaba el papa, con razon, el apelativo de
sumo poeta y la definicion de divina atribuida a la Comedia, como
también la proclamacion de Dante como «senor del altisimo canto,
en el incipit de la misma carta apostolica.

Ademds, valorando las extraordinarias cualidades artisticas y
literarias de Dante, Pablo VT reiteraba un principio que habia afir-
mado muchas veces: «La teologfa y la filosofia tienen con la belleza
otra relacion, y consiste en que, prestando la belleza a la doctrina
su apariencia y ornamento, con la dulzura del canto y la visibilidad
del arte figurativo y plastico, abre el camino para que sus preciosas
ensenanzas se comuniquen a muchos. Las altas disquisiciones y los
sutiles razonamientos son inaccesibles a los humildes, que son una
multitud, y ademas hambrientos del pan de la verdad; no obstante,
también ellos advierten, sienten y valoran el influjo de la belleza, y
por este medio la verdad brilla y los sacia con mayor facilidad. Es
lo que comprendio y realizo el senor del altisimo canto, en el que la
belleza se convirti6 en sierva de la bondad y la verdad, y la bondad
materia de belleza». Pablo VI, citando la Comedia para concluir,
exhortaba a todos: «Honrad al altisimo poeta» (Zn/: IV, 80).

De san Juan Pablo II, que tantas veces en sus discursos retomo
las obras del sumo poeta, quiero recordar nicamente la interven-
cion del 30 de mayo de 1985 en la inauguracion de la muestra
Dante en el Vaticano. También €, como Pablo VI, subrayaba su
genialidad artistica. La obra de Dante es interpretada como «una
realidad visualizada que habla de la vida de ultratumba y del mis-
terio de Dios con la fuerza propia del pensamiento teologico trans-
figurado por el esplendor del arte y de la poesia ensamblados».
Después, el pontifice se detenia a examinar una palabra clave de la
obra dantesca: «Zranshumanizar. Este fue el esfuerzo supremo de
Dante, conseguir que el peso de lo humano no destruyese lo divino
que hay en nosotros, ni tampoco que la grandeza de lo divino anu-
lase el valor de lo humano. Por ello, este poeta leyd con acierto su
existencia personal y la de la humanidad entera en clave teologicas.

Benedicto X VI sigui6 proponiendo con frecuencia el itinerario
dantesco, sacando de sus obras puntos de reflexion y meditacion. Por


http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es.html
http://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es.html

Introduccion

ejemplo, hablando acerca de su primera enciclica, Deus caritas est,
partia justamente de la vision dantesca de Dios, en la que uz y
amor son una sola cosa» para volver a proponer una reflexion sobre
la novedad de la obra de Dante: «LLa mirada de Dante vislumbra algo
totalmente nuevo [...]J. La Luz eterna se presenta en tres circulos a los
que €l se dirige con los densos versos que conocemos: 4Oh luz eter-
na, que solo en ti existes, / sola te comprendes y que por ti, / inteligente
y entendida, te amas y te complaces en til” (Par., X X X111, 124-126).
En realidad, mas conmovedora ain que esta revelacion de Dios
como circulo trinitario de conocimiento y amor es la percepeion
de un rostro humano, el rostro de Jesucristo, que se le presenta a
Dante en el circulo central de la luz. |...| Este Dios tiene un rostro
humano y —podemos anadir— un corazon humano».” El papa des-
tacaba la originalidad de la vision dantesca, en la que se comunica
poéticamente la novedad de la experiencia cristiana, que se deriva
del misterio de la encarnacion: «LLa novedad de un amor que ha im-
pulsado a Dios a asumir un rostro humano, mds atn, a asumir carne
y sangre, el ser humano entero».?

Por mi parte, en mi primera enciclica, Lumen fidei,” me re-
ferl a Dante para expresar la luz de la fe, citando un verso del
Paraiso donde esta se describe como «chispa, / que se convierte
en una llama cada vez mds ardiente / y centellea en mi, cual es-
trella en el cielo» (Par., XXIV, 145-147). Con motivo de los
750 anos del nacimiento del poeta, quise honrar su memoria
con un mensaje, deseando que «la figura de Alighieri y su obra
sean nuevamente comprendidas y valoradas»; y proponia leer la
Comedia «como un gran itinerario, es mds, como una auténtica
peregrinacion, tanto personal e interior como comunitaria, ecle-
sial, social e historica»; en efecto, «ella representa el paradigma de
todo auténtico viaje en el que la humanidad esta [lamada a aban-
donar lo que Dante define “la pequena tierra que nos hace tan
feroces” (Par., XX1II, 151) para alcanzar una nueva condicion,
marcada por la armonia, la paz, la felicidad».’ Por tanto, senalé la
figura del gran poeta a nuestros contemporaneos, proponiéndo-

" Discurso a los participantes en un congreso internacional organizado por el
Consejo Pontificio Cor Unum (23 enero 2006): L’ Osservatore Romano, ed. semanal en lengua
espafiola (27 enero 2006), p. 13.

$ Ibid.

* Cfn° 4 AAS 105 (2013), p. 557.

" Mensaje al presidente del Consejo Pontificio para la Cultura (4 mayo 2015):
AAS 107 (2015), pp. 551-552.

10

lo como «profeta de esperanza, anunciador de la posibilidad del
rescate, de la liberacion, del cambio profundo de cada hombre y
mujer, de toda la humanidad»."

Finalmente, recibiendo a la delegacion de la archidiocesis de
Révena-Cervia con ocasion de la apertura del Ano Dantesco, el
10 de octubre de 2020, y anunciando este documento, senalaba
como la obra de Dante puede también hoy enriquecer la mente y
el corazon de muchos, sobre todo de los jovenes, que acercandose
a su poesia «de una manera que les sea accesible, inevitablemente
constatan, por un lado, toda la distancia del autor y su mundo; y no
obstante, por otro, sienten una resonancia sorprendente»."”

LA viDA DE DANTE ALIGHIERI, PARADIGMA
DE LA CONDICION HUMANA

Con esta carta apostolica yo también deseo acercarme a la vida y a la
obra de este ilustre poeta para percibir precisamente dicha resonancia,
manifestando tanto la actualidad como la perennidad, y para aprove-
char las advertencias y reflexiones que hoy contintian siendo esenciales
para toda la humanidad, no solo para los creyentes. La obra de Dante,
en efecto, es parte integrante de nuestra cultura, nos remite a las rai-
ces cristianas de Buropa y de Occidente, representa el patrimonio de
ideales y valores que también hoy la Iglesia y la sociedad civil propo-
nen como base de la convivencia humana, en la que todos podemos y
debemos reconocernos como hermanos. Sin adentrarme en la comple-
ja historia personal, politica y juridica de Alighieri, quisiera recordar
solo algunos momentos y acontecimientos de su existencia, en los que
¢l aparece extraordinariamente cercano a muchos de nuestros contem-
poraneos, y que son esenciales para comprender su obra.

Nacio en 1265 en la ciudad de Florencia, donde se caso con
Gemma Donati y procrearon cuatro hijos. Al principio estuvo vincu-
lado a su ciudad natal por un fuerte sentido de pertenencia que, sin
embargo, a causa de desacuerdos politicos, con el tiempo se convirtio
en una abierta oposicion. Aun asi, el deseo de regresar alli nunca lo
abandono, no solo por el afecto que, no obstante, sigui6 teniendo

" Tbid., p. 552.
12 [’Osservatore Romano, ed. semanal en lengua espafiola (16 octubre 2020),
p- 1L
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por su ciudad, sino sobre todo por haber sido coronado poeta en el
lugar donde habfa recibido el bautismo y la fe (cf. Par., XXV, 1-9).
En el encabezado de algunas de sus Cartas (I11, V, VI y VII), Dante
se define «florentinus et exul inmeritus», mientras que en la XIII,
dirigida a Cangrande della Scala, precisa florentinus natione non
moribus». El, gielfo de la parte blanca, se encontr implicado en el
conflicto entre los glielfos y los gibelinos, entre los glielfos blancos
y los negros y, después de haber ocupado cargos publicos cada vez
mds importantes, hasta convertirse en prior, por una serie de acon-
tecimientos politicos adversos fue exiliado por dos anos en 1302,
inhabilitado para ejercer cargos publicos y condenado a pagar una
multa. Dante rechazo la sentencia, que consideraba injusta, y el jui-
cio contra €l se hizo ain mas severo: exilio perpetuo, incautacion de
los bienes y condena a muerte en caso de que regresara a su patria.

Comenzo ast la parte mds dolorosa de la historia de Dante, que
en vano intento regresar a su amada Florencia, por la que habia
combatido con vehemencia.

Se convirtio asi en el exiliado, el «peregrino pensativor, caido en
una condicion de «dolorosa pobreza» (E/ convite, 1, I11, 5), que lo
llevo a buscar refugio y proteccion con algunos senores de la region,
como los Scaligeri de Verona y los Malaspina en Lunigiana. En las
palabras de Cacciaguida, antepasado del poeta, se percibe la amar-
gura y la desolacion de esta nueva condicion: <TG dejaras las cosas /
mas dilectamente amadas, que es el primer dolor / que produce la
primera saeta del arco del exilio. / T probards como sabe amargo /
el pan ajeno y qué duro camino / es el de bajar y subir por las esca-
leras de los demds» (Par., X VII, 55-60).

Posteriormente, no aceptando las condiciones humillantes de
una amnistia que le hubiera permitido regresar a Florencia, en
1315 fue condenado a muerte nuevamente, esta vez junto con sus
hijos adolescentes. La Gltima etapa de su exilio fue Ravena, donde
lo acogi6 Guido Novello da Polenta y donde muri6 la noche del 13
al 14 de septiembre de 1321, al volver de una mision en Venecia,
a la edad de cincuenta y seis anos. Su sepultura, en San Pedro el
Mayor, en un arca situada cerca del muro externo del antiguo claus-
tro franciscano, fue trasladada posteriormente al contiguo templete
del setecientos, donde, después de convulsas vicisitudes, en 1865
fueron depositados sus restos mortales. El lugar es todavia hoy des-
tino de numerosos visitantes y admiradores del sumo poeta, padre
de la lengua y la literatura italiana.
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En el exilio, el amor por su ciudad, traicionado por los «muy
infames florentinos» (Carza VI, 1), se transformd en triste nostalgia.
La desilusion profunda por la caida de sus ideales politicos y civiles,
junto con la dolorosa peregrinacion de una ciudad a otra en busca
de refugio y apoyo, no son ajenos a su obra literaria y poética, sino
que constituyen su raiz esencial y su motivacion de fondo. Cuando
Dante describe a los peregrinos que se ponen en camino para visitar
los lugares santos, representa de algiin modo su condicion existen-
cial y manifiesta sus sentimientos ms intimos: Oh peregrinos!, que
pensando vais» (Vida nueva, 29 [ XL (XLI), 9], v. 1). El tema vuelve
mds veces, como en el verso del Purgatorio: <Como los peregrinos
pensativos hacen / al encontrar por el camino gente desconocida, /
que se vuelven a mirarla sin pararse» (XXIIL, 16-18). La angustiosa
melancolia de Dante peregrino y exiliado se percibe también en los
célebres versos del Canto VIII del Purgatorio: «Era ya la hora en
que renace el deseo / y se enternece el corazon de los navegantes /
el dia que han dicho adios a sus queridos amigos» (VIII, 1-3).

Dante, reflexionando profundamente sobre su situacion perso-
nal de exilio, de incertidumbre radical, de fragilidad y de constante
desplazamiento, la transforma, sublimandola, en un paradigma de la
condicion humana, que se presenta como un camino, interior antes
que exterior, que nunca se detiene hasta que no llega a la meta.
Nos encontramos asi con dos temas fundamentales de toda la obra
dantesca: el punto de partida de todo itinerario existencial, que es
el deseo, insito en el alma humana, y el punto de llegada, que es la
felicidad, dada por la vision del amor que es Dios.

El sumo poeta, aun viviendo sucesos dramaticos, tristes y an-
gustiantes, nunca se resigno, no sucumbio, no aceptd que se supri-
miera el anhelo de plenitud y de felicidad presente en su corazon, ni
mucho menos se resigno a ceder a la injusticia, a la hipocresia, a la
arrogancia del poder y al egoismo que convierte a nuestro mundo
en «la pequeia tierra que nos hace tan feroces» (Par., XXII, 151).

LA MISION DEL POETA, PROFETA DE ESPERANZA

Dante, por consiguiente, releyendo la propia vida, sobre todo a la
luz de la fe, descubri6 también la vocacion y la mision que le habian
sido confiadas, y mediante las cuales, paradojicamente, de hombre
aparentemente fracasado y decepcionado, pecador y desalentado,
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se transformo en profeta de esperanza. En la Carta a Cangrande
della Scala aclara, con extraordinaria transparencia, la finalidad de
su obra, que no se realiza y explica a través de acciones politicas o
militares, sino gracias a la poesia, al arte de la palabra que, dirigida
a todos, a todos puede cambiar: «Hemos de afirmar brevemente que
la finalidad del todo y de la parte es la misma; apartar a los mortales,
mientras viven aqui abajo, del estado de miseria y llevarlos al estado
de felicidad> (XTIIL, 39 [15]). Dicha finalidad pone en movimiento
un camino de liberacion de cualquier tipo de miseria y degradacion
humana (la «selva oscura») y, al mismo tiempo, sefiala la meta final,
que es la felicidad, entendida sea como plenitud de vida en la histo-
ria que como bienaventuranza eterna en Dios.

Dante es mensajero, profeta y testigo de este doble fin, de este
audaz programa de vida, y Beatriz lo confirma en su mision: «En
pro del mundo que vive mal, / fija tus ojos en el carro, y lo que
veas / escribelo una vez vuelto allé» (Purg., XXXII, 103-105).
También Cacciaguida, su antepasado, lo exhorta a no desfallecer en
su mision. Al poeta, que recuerda brevemente su camino en los tres
reinos del mas alla y que hace presente la dificultad para comunicar
las verdades que lastiman, que son incomodas, su ilustre ancestro le
replica: «La conciencia, turbada / por la propia vergtienza o la ajena
/ serd la que sienta la rudeza de tus palabras. / Pero, sin embargo,
aparta toda mentira, / manifiesta totalmente tu vision / y deja que
quien tiene sarna se rasque» (Par., X VII, 124-129). Una exhorta-
cion similar a que viva con valentia su mision profética le dirige san
Pedro a Dante en el Paraiso, alld donde el apostol, después de una
diatriba terrible contra Bonifacio VIII, se dirige asi al poeta: <Y ti,
hijo, que, por el peso de lo mortal / aun volveras alla abajo, abre la
boca / y no escondas lo que yo no escondo» (XX VII, 64-66).

De este modo, en la mision profética de Dante se incluye tam-
bién la denuncia y la critica dirigida a los creyentes, sean pontifices
o simples fieles, que traicionan la adhesion a Cristo y transforman
a la Iglesia en un medio para sus propios beneficios, olvidando el
espiritu de las bienaventuranzas y la caridad hacia los pequenos y
los pobres, e idolatrando el poder y la riqueza: Pues todo lo que
la Iglesia guarda / pertenece a la gente que pide por Dios, / y no a
los parientes o a otros mds indignos» (Par., XXII, 82-84). Pero el
poeta, por medio de las palabras de san Pedro Damidn, san Benito
y san Pedro, a la vez que denuncia la corrupcion de algunos secto-
res de la Iglesia, se hace portavoz de una renovacion profunda, e
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invoca a la Providencia para que la impulse y la haga posible: «Pero la
alta providencia, que con Escipion / defendio en Roma la gloria del
mundo, / la socorrera pronto, segiin pienso» (Par., XX VII, 61-63).

Dante exiliado, peregrino, fragil, pero ahora fortalecido por la
profunda e intima experiencia que lo transformo, renacido gracias
a la vision que, desde la profundidad del infierno, desde la condicion
humana mas degradada, lo elevo a la misma vision de Dios, se yer-
gue ahora como mensajero de una nueva existencia, como profeta
de una humanidad nueva que anhela la paz y la felicidad.

DANTE CANTOR DEL DESEO HUMANO

Dante sabe leer el corazon humano en profundidad y en todos, aun
en las figuras mds abyectas e inquietantes, sabe descubrir una chis-
pa de deseo por alcanzar cierta felicidad, una plenitud de vida. Se
detiene a escuchar a las almas que encuentra, dialoga con ellas, las
interroga para identificarse y participar en sus tormentos o en su
bienaventuranza. El poeta, partiendo de su propia condicion perso-
nal, se convierte asi en intérprete del deseo de todo ser humano de
proseguir el camino hasta llegar a la meta final, hasta encontrar la
verdad, la respuesta a los porqués de la existencia, hasta que, como ya
afirmaba san Agustin,'® el corazon encuentre descanso y paz en Dios.

En E/ convite analiza precisamente el dinamismo del deseo: «El
sumo deseo de toda cosa, dado en primer lugar por la misma natu-
raleza, es el retorno a su principio. Y como Dios es el principio de
nuestras almas [...J, el deseo principal de esa alma es retornar a Dios. Y
ast como el peregrino que va por un camino que nunca ha recorrido,
cree que toda casa que ve desde lejos es un albergue, y, viendo que no
es tal, dirige su esperanza a otra, y asi de casa en casa hasta que llega
al albergue, de la misma manera nuestra alma, tan pronto entra en el
nuevo y nunca recorrido camino de esta vida, dirige su vista al término
del sumo bien suyo, y por eso cualquier cosa que ve y que parece tener
en si misma algin bien, cree que es aquel bien sumo» (IV, XTI, 14-15).

El itinerario de Dante, particularmente el que se ilustra en la
Divina comedia, es realmente el camino del deseo, de la necesidad
profunda e interior de cambiar la propia vida para poder alcanzar la
felicidad y de esta manera mostrarle el camino a quien se encuentra,

15 Cf Conf,, 1,1, 1: PL 32, 661.



como €l en una «selva oscura» y ha perdido «a recta via». Ademas,
resulta significativo que su guia, el gran poeta latino Virgilio, desde la
primera etapa de este recorrido, le indique la meta que debe alcanzar,
animandolo a que no se rinda ante el miedo y el cansancio: «Pero tu,
¢por qué vuelves a tanta pena? / ;Por qué no subes al deleitoso monte
/ que es causa y principio de toda alegria> (/n/., I, 76-78).

POETA DE LA MISERICORDIA DE Di10s
Y DE LA LIBERTAD HUMANA

No se trata de un camino ilusorio o utopico, sino real y posible,
del que todos pueden formar parte, porque la misericordia de Dios
ofrece siempre la posibilidad de cambiar, de convertirse, de encon-
trarse y encontrar el camino hacia la felicidad. A este respecto, son
significativos algunos episodios y personajes de la Comedia que
manifiestan que ninguno en la tierra es excluido de dicho camino.
Como, por ejemplo, el emperador Trajano, pagano y, sin embargo,
situado en el Paraiso. Dante justifica asi esta presencia: «Regnum
coelorum sufre violencia / del cdlido amor y de la viva esperanza,
/ que vence a la divina voluntad / no a la manera que el hombre
sobrepuja al hombre, / sino que la vence porque ella quiere ser
vencida, / y al serlo vence, a su vez, con su benignidad» (Par., XX,
94-99). El gesto de caridad de Trajano hacia una «pobre viuda»
(45),0la «lagrimita» de arrepentimiento derramada en el momento
de la muerte por Buonconte da Montefeltro (Purg., V, 107) no
solo muestran la infinita misericordia de Dios, sino que confirman
que el ser humano siempre puede elegir, con su libertad, el camino
a seguir y el destino que ha de merecer.

En esta perspectiva, es significativo como el rey Manfredi, ubi-
cado por Dante en el Purgatorio, evoca su fin y el juicio divino:
«Después de tener mi cuerpo herido / por dos golpes mortales, me
volvi / llorando hacia Aquel que se complace en perdonar. / Horri-
bles fueron mis pecados, / pero la bondad infinita tiene brazos tan
largos / que toma en ellos a quien a ella se vuelve» (Purg., 111, 118-
123). Pareciera divisarse la figura del padre de la pardbola evangé-
lica, con los brazos abiertos, dispuesto a acoger al hijo prodigo que
vuelve a él (cf. L¢ 15,11-32).

Dante se convierte en paladin de la dignidad de todo ser hu-
mano y de la libertad como condicion fundamental tanto de las
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opciones de vida como de la misma fe. EI destino eterno del hom-
bre —sugiere Dante narrandonos las historias de tantos persona-
jes, ilustres o poco conocidos— depende de sus elecciones, de su
libertad. Incluso los gestos cotidianos y aparentemente insignifi-
cantes tienen un alcance que va mas alla del tiempo, se proyectan
en la dimension eterna. EI mayor don que Dios ha dado al hombre
para que pueda alcanzar su destino final es precisamente la libertad,
como afirma Beatriz: «El mayor don que Dios, en su liberalidad, /
nos hizo al crearnos, el que estd con la bondad / mas conforme y
el que més estima, / fue el del libre albedrio» (Par., V, 19-22). No
son afirmaciones retoricas y vagas, porque surgen de la existencia
de quien conoce el precio de la libertad: «Va buscando la libertad,
que es tan amada / como sabe el que desprecia la vida por ella»
(Purg.,1,71-72).

Pero la libertad, nos recuerda Alighieri, no es un fin en si misma,
es condicion para ascender continuamente, y el recorrido a través de
los tres reinos nos ilustra pldsticamente precisamente este ascenso
hasta tocar el cielo, hasta alcanzar la plena felicidad. El «alto de-
seo» (Par., XXII, 61) que suscita la libertad solo puede extinguirse
cuando se llega a la meta, a la vision Gltima y a la bienaventuranza:
«Y yo, que al fin de todos los deseos / me aproximaba, puse término
como debia / a la vehemencia de mi ardor» (Par., X X XTI, 46-48).
El deseo también se hace oracion, stiplica, intercesion y canto que
acompana y marca el itinerario dantesco, del mismo modo que la
oracion litdrgica marca las horas y los momentos de la jornada. La
parifrasis del Padrenuestro que propone el poeta (cf. Purg., X1,
1-21) entrelaza el texto evangélico con la vivencia personal, con
sus dificultades y sufrimientos: «Venga a nos la paz de tu reino, /
porque no podemos alcanzarla por nosotros mismos si ella no viene.
[...] El pan nuestro de cada dia danosle hoy, / porque sin €l, en este
aspero desierto, / hacia atrds camina quien mds adelante se afana
por ir» (7-8, 13-15). La libertad de quien cree en Dios como Padre
misericordioso, no puede mas que confiarse a El en la oracién, y
esto no la perjudica en absoluto, por el contrario, la fortalece.

LA IMAGEN DEL HOMBRE EN LA VISION DE D10s

En el itinerario de la Comedia, como ya senalo el papa Benedicto X VI,
el camino de la libertad y del deseo no lleva consigo, como tal vez
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se podria imaginar, una reduccion de lo humano en su realidad con-
creta, no saca fuera de si a la persona, no anula ni omite lo que ha
constituido su existencia historica. De hecho, incluso en el Parazso,
Dante presenta a los bienaventurados —las blancas vestiduras»
(XXX, 129)— con su aspecto corpdreo, recuerda sus afectos y sus
emociones, sus miradas y sus gestos. En definitiva, nos muestra a
la humanidad en su realizacion perfecta de alma y cuerpo, prefi-
gurando la resurreccion de la carne. San Bernardo, que acompana
a Dante en el tltimo tramo del camino, le muestra al poeta los
ninos presentes en la rosa de los bienaventurados y lo invita a ob-
servarlos y escucharlos: «Bien te puedes dar cuenta, por los rostros
/'y también por las voces pueriles, / si los miras atentamente y los
escuchas» (XX XTI, 46-48). Resulta conmovedora esta revelacion
de los bienaventurados en su luminosa humanidad completa que
no solo estd motivada por sentimientos de afecto hacia los propios
seres queridos, sino sobre todo por el deseo explicito de volver a ver
los cuerpos, los semblantes terrenales: «que bien mostraron el deseo
de recobrar sus cuerpos mortales, / tal vez no por ellos mismos, sino
por sus madres, / sus padres y otros seres que les fueron queridos /
antes de convertirse en llamas sempiternas» (XIV, 63-66).

Y finalmente, en el centro de la Gltima vision, en el encuentro
con el misterio de la Santisima Trinidad, Dante distingue preci-
samente un rostro humano, el de Cristo, el de la Palabra eterna
hecha carne en el seno de Maria: «En la profunda y clara sustancia
/ de la alta luz se me aparecieron tres circulos / de tres colores y
una dimension [...]. Aquel circulo, / que me parecia en ti como luz
reflejada, / cuando con mis ojos la contemplé en torno, / dentro de
mi, con su color mismo, / me pareci6 representada nuestra efigie»
(XXXIIL, 115-117, 127-131). Solo en la visio Dei se sacia el de-
seo del hombre y su fatigoso camino termina completamente: «Mi
mente iluminada / por un fulgor que satisfizo su deseo. / A la alta
fantasia le faltaron aqui las fuerzas» (140-142).

El misterio de la encarnacion, que hoy celebramos, es el verda-
dero centro inspirador y el nicleo esencial de todo el poema. En
este se realiza lo que los padres de la Iglesia llamaban divinizacion,
el admirabile commercium, el intercambio prodigioso mediante el
cual, mientras Dios entra en nuestra historia haciéndose carne, el
ser humano, con su carne, puede entrar en la realidad divina, sim-
bolizada por la rosa de los bienaventurados. La humanidad, en su
realidad concreta, con los gestos y las palabras cotidianas, con su in-
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teligencia y sus afectos, con el cuerpo y las emociones, es elevada
a Dios, en quien encuentra la verdadera felicidad y la realizacion
plena y Gltima, meta de todo su camino. Dante habia deseado y
previsto esta meta al comienzo del Paraiso: «Esto deberia encender
mas el deseo / de ver aquella esencia en la cual se sabe / que nuestra
naturaleza y la de Dios se unieron. / Alli se vera lo que creemos por
fe, / sin estar demostrado, pero que se nos hace tan evidente / como
los primeros axiomas que el hombre admite» (IT; 40-45).

L.As TRES MUJERES DE LA CoMEDILA: MARTA, BEA-
TRIZ Y Lucia

Dante, cantando el misterio de la encarnacion, fuente de salvacion
y de alegria para toda la humanidad, no puede dejar de entonar las
alabanzas a Maria, la Virgen Madre que con su si, con su aceptacion
plena y total del proyecto de Dios, hace posible que el Verbo se
haga carne. En la obra de Dante, encontramos un hermoso tratado
de mariologia. Con acentos liricos altisimos, particularmente en la
oracion pronunciada por san Bernardo, sintetiza toda la reflexion
teologica sobre Maria y su participacion en el misterio de Dios:
«Virgen madre, hija de tu Hijo, / la mas humilde y alta de las cria-
turas, / término fijo de la eterna voluntad, / td eres quien la humana
naturaleza / ennobleciste, de modo que su Hacedor / no desdeno
convertirse en su hechura» (Par., XX XIII, 1-6). El oximoron ini-
cial y la sucesion de términos antitéticos resaltan la originalidad de
la figura de Maria, su belleza singular.

San Bernardo, mostrando a los bienaventurados situados en la
rosa mistica, invita a Dante a contemplar a Marfa, que dio los ras-
gos humanos al Verbo encarnado: «Contempla ahora el rostro que a
Cristo / se asemeja mas, que solo su claridad / te puede disponer para
ver a Cristo» (Par., XX XTI, 85-87). Una vez mds, se evoca el mis-
terio de la encarnacion por la presencia del arcangel Gabriel. Dante
pregunta a san Bernardo: «;Quién es ese dngel que con tanto gozo /
mira a los ojos de nuestra reina, / de tal manera enamorado que pare-
ce de fuego? (103-105), y este responde: Elesel que llevd la palma
/ a Maria, cuando el Hijo de Dios / quiso cargar con nuestro cuer-
po» (112-114). La referencia a Maria es constante en toda la Divina
comedia. En el camino del Purgatorio, es el modelo de las virtudes
que se contraponen a los vicios; es la estrella de la manana que ayuda



a salir de la selva oscura para encaminarse hacia el monte de Dios; es la
presencia constante, por medio de su invocacion —el nombre de la be-
[l flor que siempre invoco, / mafiana y noche» (ZPar., X X111, 88-89)—,
que prepara al encuentro con Cristo y con el misterio de Dios.

Dante, que nunca estd solo en su camino, sino que se deja guiar
primero por Virgilio, simbolo de la razon humana, y después por Beatriz
y san Bernardo, ahora, gracias a la intercesion de Maria, puede llegar
a la patria y gustar la alegria plena deseada en cada momento de la
existencia: «Y adn destila / en mi corazon la dulzura que naci6 de ella»
(Par., XXXIIL, 62-63). No nos salvamos solos, parece repetirnos el
poeta, consciente de la propia insuficiencia: «No vengo por mi mismo»
(Znf:, X, 61); es necesario que hagamos €l camino en compania de
quien puede sostenernos y guiarnos con sabiduria y prudencia.

En este contexto, la presencia femenina es significativa. Al
comienzo del arduo itinerario, Virgilio, el primer guia, conforta
y anima a Dante para que siga adelante, porque tres mujeres in-
terceden por €l y lo guiardn: Marfa, la Madre de Dios, figura de
la caridad; Beatriz, simbolo de la esperanza, y santa Lucia, imagen
de la fe. Beatriz se presenta con estas conmovedoras palabras: «Soy
Beatriz, la que te manda que vayas; / vengo del lugar a donde deseo
volver / y es el amor quien me mueve y me hace hablar» (Zn/., II,
70-72), afirmando que la Gnica fuente que nos puede dar la salva-
cion es el amor, el amor divino que transfigura el amor humano.
Beatriz remite, ademds, a la intercesion de otra mujer, la Virgen
Marfa: «Una mujer excelsa hay en el cielo que se compadece / de
la situacion en que estd aquel a quien te envio, / y ella mitiga alli
todo juicio severo» (94-96). Luego, dirigiéndose a Beatriz, interviene
Lucia: «Beatriz, alabanza de Dios verdadero, / ;por qué no socorres a
quien tanto te amd, / que se alejo por ti de la esfera vulgar? (103-105).
Dante reconoce que solo quien es movido por el amor puede verda-
deramente sostenernos en el camino y llevarnos a la salvacion, a la
renovacion de la vida y, por consiguiente, a la felicidad.

Francisco, Esposo DE LA Dama PoBrEzA

En la rosa cndida de los bienaventurados, en cuyo centro brilla la
figura de Maria, Dante ubica también a numerosos santos, de los
que traza la vida y la mision, para proponerlos como figuras que,
en lo concreto de su existencia y también a través de muchas pruebas,
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alcanzaron el objetivo de su vida y de su vocacion. Recordaré breve-
mente solo la de san Francisco de Asis, que se ilustra en el Canto X1
del Paraso, donde se habla de los espiritus sabios.

Hay una profunda sintonia entre san Francisco y Dante. El pri-
mero salio del claustro junto con los suyos y anduvo entre la gente por
los caminos de aldeas y ciudades, predicando al pueblo, quedandose
en las casas; el segundo hizo la eleccion, incomprensible en esa época,
de usar la lengua de todos para el gran poema del mas alld, poblando
su narracion de personajes conocidos y menos conocidos, pero todos
iguales en dignidad a los poderosos de la tierra. Los dos personajes
tienen otro rasgo en comun: la apertura a la belleza y al valor del
mundo de las criaturas, espejo y vestigio de su Creador. ;Como no
reconocer en aquel «alabado sea tu nombre y tu poder / por toda
criatura» de la parafrasis dantesca del Padrenuestro (Purg., X1, 4-5)
una referencia al Cdntico de las criaturas, de san Francisco?

Dicha consonancia se presenta en el Canto X1 del Paraiso con
un nuevo aspecto, que los asemeja ain mas. La santidad y la sabi-
durfa de Francisco sobresalen precisamente porque Dante, miran-
do nuestra tierra desde el cielo, puede percibir la mezquindad del
que confia en los bienes terrenales: Oh insensatos cuidados de los
mortales! / jCudn débiles son las razones / que os hacen volar a ras
de tierral» (1-3). Toda la historia o, mejor, la «vida admirable» del
santo se basa en su relacion privilegiada con la Dama Pobreza: «Mas
para no proseguir en lenguaje demasiado hermético, / entiende que
Francisco y la Pobreza son estos amantes / a los que me refiero en
mi largo discurso» (73-75). En el canto de san Francisco, se recuer-
dan los momentos mas destacados de su vida, sus pruebas y, final-
mente, el acontecimiento en el que su configuracion con Cristo,
pobre y crucificado, encuentra la maxima y divina confirmacion en
la impresion de los estigmas: «Encontrando a aquella gente dema-
siado reacia a la conversion, / por no permanecer ocioso / volviose
a recoger el fruto del huerto de Italia, / y en el dspero monte entre
el Tiber y el Arno, / de Cristo recibi6 el Gltimo sello / que sus
miembros llevaron durante dos anos» (103-108).

ACOGER EL TESTIMONIO DE DANTE A LIGHIERI

Al finalizar esta breve mirada a la obra de Dante Alighieri, un filon
casi infinito de conocimientos, experiencias y consideraciones en
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cada ambito de la bisqueda humana, se impone una reflexion. La
riqueza de figuras, narraciones, simbolos e imdgenes sugestivas y
atrayentes que Dante nos propone suscita ciertamente admiracion,
maravilla y gratitud. En €], podemos vislumbrar a un precursor de
nuestra cultura multimedia, en la que palabras e imagenes, simbolos
y sonidos, poesia y danza se funden en un nico mensaje. Se com-
prende, entonces, por qué su poema ha inspirado la creacion de
innumerables obras de arte de todo tipo.

Pero la obra del sumo poeta también suscita algunos interro-
gantes para nuestros dias. ;Qué puede comunicarnos a nosotros,
en nuestro tiempo? ;Tiene algo que decirnos, que ofrecernos? Su
mensaje, ;tiene para nosotros alguna actualidad, alguna funcion que
desempenar? ;Todavia nos puede interpelar?

Dante hoy —intentamos hacernos intérpretes de su voz— no
nos pide que sea solamente leido, comentado, estudiado y analizado.
Nos pide mas bien ser escuchado, en cierto modo ser imitado, que
nos hagamos sus companeros de viaje, porque también hoy quiere
mostrarnos cudl es el itinerario hacia la felicidad, el camino recto
para vivir plenamente nuestra humanidad, dejando atras las selvas
oscuras donde perdemos la orientacion y la dignidad. El viaje de
Dante y su vision de la vida mas alla de la muerte no son simple-
mente el objeto de una narracion, no constituyen un mero evento
personal, por mds que sea extraordinario.

Si Dante relata todo esto —y lo hace de modo admirable— usan-
do la lengua del pueblo, que todos podian comprender, elevandola a
lengua universal, es porque tiene un mensaje importante que transmi-
tirnos, una palabra que quiere tocar nuestro corazon y nuestra mente,
destinada a transformarnos y a cambiarnos ya desde ahora, en esta
vida. Su mensaje puede y debe hacernos plenamente conscientes de
lo que somos y de lo que vivimos dia tras dia en tension interior y
continua hacia la felicidad, hacia la plenitud de la existencia, hacia
la patria tltima donde estaremos en plena comunion con Dios, amor
infinito y eterno. Aunque Dante sea un hombre de su tiempo y tenga
una sensibilidad distinta a la nuestra en algunos temas, su humanismo
aun es valido y actual, y ciertamente puede ser un punto de referencia
para lo que queremos construir en nuestro tiempo.

Por eso, es importante que la obra dantesca, aprovechando la
ocasion propicia del centenario, se dé a conocer ain mas y de la me-
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jor manera, es decir, que se presente de modo accesible y atrayente
no solo a estudiantes y estudiosos, sino también a todos los que,
ansiosos de responder a los interrogantes interiores, deseosos de
realizar la propia existencia en plenitud, quieren vivir su itinerario
de vida y de fe de manera consciente, acogiendo y viviendo con
gratitud el don y el compromiso de la libertad.

Por este motivo, felicito a los docentes que son capaces de co-
municar con pasion el mensaje de Dante, de presentar el tesoro
cultural; religioso y moral contenido en sus obras. No obstante, es
necesario que ese patrimonio sea accesible mas alla de las aulas de
las escuelas y universidades.

Exhorto a las comunidades cristianas, sobre todo a las que estin
presentes en las ciudades que conservan las memorias dantescas,
a las instituciones académicas, las asociaciones y los movimientos
culturales, a que promuevan iniciativas dirigidas al conocimiento y
la difusion del mensaje dantesco en su totalidad.

También animo de manera especial a los artistas para que den
voz, rostro y corazon, que otorguen forma, color y sonido a la poe-
sia de Dante, siguiendo la via de la belleza, que ¢l recorri6 magis-
tralmente; y que asi se comuniquen las verdades mas profundas y
se difundan, con los lenguajes propios del arte, mensajes de paz,
libertad y fraternidad.

En este particular momento historico, marcado por tantas
sombras, por situaciones que degradan a la humanidad, por una
falta de confianza y de perspectivas para el futuro, la figura de
Dante, profeta de esperanza y testigo del deseo humano de felici-
dad, todavia puede ofrecernos palabras y ejemplos que dan impul-
s0 a nuestro camino. Nos puede ayudar a avanzar con serenidad y
valentia en la peregrinacion de la vida y de la fe que todos estamos
llamados a realizar, hasta que nuestro corazon encuentre la verda-
dera paz y la verdadera alegria, hasta que lleguemos al fin Gltimo de
toda la humanidad, «el amor que mueve el sol y las demas estrellas»
(Par., XXXIII, 145).

Vaticano, 25 de marzo
Solemnidad de la Anunciacion del Senor,
del ano 2021, noveno de mi pontificado.

Francisco



¢Estds preparado?

—el angel sonrie—

Lo pregunto, aunque sé

que, desde luego, estds preparado.
No hablo a quién sabe quién,
sino a ti,

hombre cuyo corazon

no conoce la traicion,

a su soberano terreno,

que aqui, coram populo,

fue coronado,

ni a otro Senor,

el Rey de los cielos, nuestro Cordero,
que muere con la esperanza

de que me oigas otra vez;

y cada dia de nuevo,

y cada noche

mi nombre resuena

en el tanido

aqui, en tierra de trigo espléndido
y uva luminosa,

PARAISO

y la espiga y el racimo

absorben mi sonido,

y aun asi,

desde esta roca rosada quebrantada,
levantando el brazo

astillado por la Guerra Mundial,

déjame que te recuerde:

cestds preparado?

¢Lo estds para la peste, para el hambre, para el terremoto,
el fuego, la incursion de los enemigos, la ira
que se abate sobre nosotros?

Es cierto, todo esto es importante,

pero no es de esto de lo que te quiero hablar.
No es esto lo que tengo el deber

de recordarte.

No he sido enviado para esto.

Yo te digo a ti:

cestds preparado

para una felicidad increible?

El dngel de Reims, Olga Sedakova






DIFICIL Y MARAVILLOSO

Digdmoslo enseguida: el Paraiso es dificil.

Pero es también bello, increiblemente bello.

De los tres canticos de la Divina comedia, el Paraiso es el mas
dificil y a la vez el mas bello.

Y es normal que sea asi, porque asi es la vida. Es mas dificil es-
calar una montana que subir alli en funicular, es mas dificil ganar los
mundiales de fitbol que dar cuatro patadas al balon entre amigos
del barrio, es mds dificil amar a un hombre o0 a una mujer durante
toda la vida que cambiar de pareja cuando cambia el viento. Y es
mucho mas bonito llegar a la cima de una montana con las propias
piernas, recoger los frutos de muchos entrenamientos durisimos,
mirarse a los ojos después de una vida perdonandose mutuamente...
Los ejemplos se podrian multiplicar indefinidamente, pero la ley
sigue siendo la misma: las cosas mas bellas son, con frecuencia, tam-
bién las ms exigentes. Y viceversa, las mds exigentes resultan ser las
mas bellas. Las grandes empresas requieren compromiso, paciencia
y entrega, pero regalan satisfacciones que lo facil y barato no nos
puede dar.

Y ahora nos disponemos a dar el tltimo paso en nuestro camino
con Dante, con el ansia de afrontar el desafio exigente que nos propo-
ne para poder gozar de toda la belleza que ofrece. Por lo demas, es €l
mismo quien nos advierte de la dificultad de la empresa en la admoni-
cion que dirige al lector al comienzo del Canto IT (Par., 11, vv. 1-15):

iOh, vosotros, los que en una lancha pequenita, deseosos de escu-
charme, seguis detrds de mi barco, que cantando navega, volveos a
ver de nuevo vuestras playas! No os adentréis en alta mar, porque tal
vez, perdiéndome, quedariais extraviados. El agua que voy a cruzar
no se atraves nunca. Minerva me inspira y Apolo me conduce y las
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nueve musas me muestran las Osas. Vosotros, los pocos que alzasteis
el rostro a tiempo hacia el pan de los dngeles, del cual se vive aqui
sin saciarse nunca, podéis entraros en el alto mar con vuestro navio,

atentos a seguir mi estela, tras la que el agua se cierra de nuevo.

Quien me haya seguido hasta ahora —dice Dante— «en una lancha
pequenita», es mejor que vuelva atrds, porque aqui nos embarcamos
en una empresa que nadie ha intentado nunca; solo los que «a tiem-
po» han levantado la cabeza hacia el «pan de los angeles» pueden
continuar la travesia siguiendo la estela que va dejando «mi barco,
que cantando navega», mi poesia que senala la ruta.

¢Qué quiere decir Dante con esta imagen? Para entenderlo,
debemos observar atentamente los términos clave de la metafora.
¢Qué es el «pan de los dngeles»> Muchos comentaristas conside-
ran que se refiere a la teologia. Pero es una hipotesis que no me
convence. En el siglo x1v, al igual que en nuestros dias, la teologia
era un estudio reservado a unos pocos, para especialistas. Sin em-
bargo, Dante estd hablando para todos; tan es asi que escribe en
lengua vulgar. Entonces, ;qué es lo que se necesita para vivir ple-
namente? ;La teologia, es decir, el estudio de Dios? Diria que no.
Lo que nos hace vivir plenamente es la experiencia que tenemos
de lo que es Dios, de la relacion que tenemos con El; una relacién
que nunca que nunca se agota, que «satisfaciendo del todo, aviva
de nuevo el deseo» (Purg., XX XTI, vv. 129).

La meta a la que Dante quiere acompanar al lector, la finalidad
de la Comedia, es llegar a ver a Dios mds de cerca; en la medida en
que es posible para las capacidades humanas, tener una experien-
cia de Dios parecida a la que tienen los angeles. Para tener esta
experiencia, no basta con haber estudiado teologia, con ser doctos
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o sabios; es preciso avanzar en una lancha que no sea pequenita, in-
suficiente, inadecuada. ;:Qué es esta «lancha pequenita»? Es el navio
de Ulises, que se habia echado a la mar «solo con una barca», cuyo
relato se articula con una triple repeticion de la palabra picciola
(cf. Znf:, XX VI, vv. 101-102, 114, 122), para sefialar su pretension
de acometer la travesia con medios inadecuados, contando solo con
sus propias fuerzas.

Pues bien, ;qué se necesita realmente para seguir a Dante en
esta Ultima etapa? Releamos con atencion. Dante dice: «Vosotros,
los pocos que alzasteis el rostro a tiempo hacia el pan de los an-
geles». No estd exhortando ahora al lector a cambiar de actitud, no
esta diciendo: Si queréis venir tras de mi, ahora tenéis que alzar la
cabeza. Esta diciendo: Solo quien haya empezado ya a ponerse en
la actitud justa podra seguirme.

Pero ccudl es la actitud justa de la que habla? ;Quién podra
seguir a Dante también en esta etapa final? Quien tenga de verdad
hambre de ese pan; es decir, quien experimente un deseo verdadero,
una necesidad acuciante de encontrar el significado de la vida. He
aqui la verdadera dificultad a la hora de afrontar el Parazso. No se
trata del lenguaje, de las explicaciones, de las imagenes que utiliza
Dante. La verdadera dificultad radica en que, para adentrarnos en
su poesia, debemos tomarnos en serio la respuesta que nos ofrece
Dante, la hipotesis de significado que nos indica.

Para entenderlo, volvamos al comienzo del Evangelio de Juan
(cf. /n 1,35-38). El Bautista, al ver a Jests, grita: {Este es el Cor-
dero de Diosl», y Juan y Andrés se van detras de €l. «Jesus se volvio
y, al ver que lo seguian, les pregunta: “;Qué buscdis?”> (/n 1,38).
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¢Qué busciis? ;Qué anddis buscando de verdad? ;/Tenéis hambre
realmente de un significado para vuestra vida? Porque esta es la
condicion necesaria para seguirme. La muchedumbre que se reunia
cada dia para escuchar al Profeta, curiosa y tal vez divertida por las
invectivas y las profecias oscuras de ese extrano personaje, no se
dio cuenta de ese grito. Solo dos, Juan y Andrés, comprendieron,
se levantaron y lo siguieron. Esperaban desde siempre al Mestas, al
que salvaria a su pueblo, y, ante la pregunta de Jests, respondieron
curiosos: «Rabi, ;donde vives?. Se trataba de dos personas que, «a
tiempo», habian alzado el rostro «hacia el pan de los angeles».

En definitiva, es como si Dante dijese: Hemos hecho juntos este
recorrido, pero quien ha llegado hasta aqui con motivaciones vali-
das pero flojas, por interés intelectual o por el gusto estético de la
poesia, quien cree tener ya resultas las preguntas de la vida, es mejor
que lo deje. Solo me podra seguir quien tenga un deseo de verdad
tan ardiente que esté dispuesto a descubrir cosas que van mas alla de
lo que crefa posible. En otras palabras, Gnicamente me podra seguir
quien tenga una actitud verdaderamente moral; es decir, quien ame
la verdad de las cosas mds que las ideas que tiene sobre ellas, mas
que sus propios juicios previos.

Dante lanza este desafio al lector mientras se dispone a afron-
tar una empresa completamente nueva. Yo hago mio este desafio y
os lo vuelvo a lanzar. Querido lector, aqui vamos a ir hasta el fon-
do de la realidad, vamos a descubrir que mirar a Dios a la cara no
significa separarse del mundo, sino comprenderlo, entender qué es
la vida humana, nuestra vida, cuando se vive a la luz del misterio
de Dios.
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Para abordar el Paraiso de modo adecuado, para entender que
también aqui se habla de nuestra vida terrena, cotidiana, en primer
lugar es preciso desechar el prejuicio que lo acompana.

De hecho, todos aquellos que hayan estudiado la Divina comedia
en el colegio habran escuchado decir resueltamente que la poesia del
Paraiso es demasiado teologica, demasiado abstracta, y presenta ima-
genes ajenas a la vida real.! Esto, sencillamente, no es verdad.

Para empezar, no es verdad que el adjetivo zeo/dgico sea exclusi-
vo del Paraiso, iporque toda la Divina comedia es teologica! Todo
el viaje de Dante esta impregnado de la presencia de Dios; negado,
objeto de blasfemia y anorado en el infierno, esperado y deseado
en el purgatorio, gozado finalmente en el paraiso, Dios es el gran
protagonista de todo el poema.

Dicho esto, es cierto que en el Paraiso la dimension teologica,
en sentido estricto —es decir, la reflexion racional sobre el miste-
rio de Dios—, tiene una relevancia mayor. Quizd lo comprendamos
mejor si decimos que el Paraiso es el canto mas contemplativo. ;:Qué
significa contemplativo? Contemplar deriva del latin templum ‘tem-
plo’; considerado como el recinto sacro; pero, antes de referirse a
un lugar concreto, el término se empleaba para indicar el cuadran-

! Véase, por ejemplo, Francesco de Sanctis, Storia della letteratura italiana, Rizzoli,

Milén, 2006 [1870], p. 251: «En el infierno la vida terrena se reproduce tal cual, al estar el
pecado todavia vivo y la tierra todavia presente ante el condenado. Esto confiere al infierno
una vida completa y robusta, que, al espiritualizarse en los otros dos mundos, se vuelve pobre
y monotona. Es como ir del individuo a la especie y de la especie al género. Cuanto més avan-
zamos, mds desencarnado y generalizado estd el individuo. Se trata, sin duda, de perfeccion
cristiana y moral, pero no de perfeccion artistica. Por ello el infierno tiene una vida mds rica
y sensible y es el mds popular de los tres mundos. Por el contrario, la vida en los otros dos
mundos no tiene respaldo en la realidad y es pura fantasia extraida de lo abstracto del deber
y del concepto, e inspirada por los ardores estaticos de la vida ascética y contemplativa»
(traduccion propia).
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te del cielo al que los adivinos dirigian la mirada para observar el
vuelo de los pdjaros. Entonces, contemplar es mirar al cielo, mirar
el espacio sagrado del cielo, el lugar donde reside Dios. Pero me
gustarfa anadir que, para Dante, contemplar quiere decir también
gozar, contemplar es ver la verdad, aquello para lo que estamos
hechos; por tanto, el maximo de la vision es el maximo del gozo.

Es preciso aclarar que decir que el Paraiso es el cantico mds
contemplativo no equivale a decir que no se ocupa de la vida
del mis acd; al contrario, segin se sumerge Dante en la vision de
Dios, mas profunda se vuelve su comprension de la vida terrena.
Tratemos de comprender esta aparente paradoja.

En el Gltimo canto, cuando Dante se encuentra cara a cara con
Dios, ¢qué es lo que contempla? Primero, la unidad de todos los
elementos de la creacion, que encuentra en El su fundamento; por
lo tanto, el misterio de la Trinidad y el misterio de la encarnacion.
Realmente, no hay nada mas humano que esto.

Me explico. Cuando de nifo estudié de memoria el catecismo
de san Pio X, como se hacia entonces, entre las formulas que se
aprendian y que nunca he olvidado estaba esta: «[L.os dos misterios
principales de la fe son: unidad y trinidad de Dios, encarnacion, pa-
sion, muerte y resurreccion de Nuestro Sefor Jesucristo». La Trini-
dad y la encarnacion son el nicleo, el corazon mismo de la doctrina
cristiana, del anuncio que hace el cristianismo sobre la naturaleza
de Dios.

Y, justamente por esto, son lo mds alejado de lo abstracto, de lo
desencarnado que se pueda pensar. Por el contrario, precisamente
porque Dios es la raiz de toda la realidad, descubrir la naturaleza de
Dios quiere decir descubrir el fundamento de la condicion humana,
poner bajo la luz adecuada los misterios fundamentales de la vida



Teologico, es decir, humano

terrena. Recurro a las palabras de don Giussani, que han sido para
mi una ayuda determinante para comprender de mayor lo que de
pequeno habia aprendido sin entender:?

«Dios uno y trino» no es una formulacion abstracta, sino algo que per-
tenece a la raiz de la existencia de todos y cada uno de los hombres,
que explica y aclara su sentido ltimo. No se puede comprender al
hombre mas que a la luz de este Dios uno y trino, a la luz del hecho
de que el ser [...] implique una realidad comunional. [...| El anuncio de
que el ser del que todo depende, en el cual todo acaba y del cual
estd hecho todo, es el uno absoluto y al mismo tiempo comunion,
explica como ninguna otra cosa el modelo de la convivencia, sobre
todo el modelo de la relacion entre el yo y el td, entre el hombre y
la mujer, entre padres e hijos. Ningin analisis practicado con la sola
razon logra explicar la paradoja del carcter Gnico y multiple que
simultaneamente tiene la experiencia del hombre, el cual nunca pro-
nuncia con tanta intensidad la palabra «yo», jamds percibe con tanta
pasion la unidad de su propia identidad, como cuando dice «td», o

como cuando dice «nosotros» con el mismo amor con el que dice «t0».

Dicho de otra manera, el hecho de que Dios sea uno y trino es el
misterio que responde a este interrogante: las relaciones que tene-
mos en nuestra vida, ;conservan nuestra individualidad o la supri-
men? {Es una pregunta fundamental! Si ponemos nuestra vida en
comun, si vivimos en compania, si nos convertimos en un pueblo,
¢S0mMOos mds nosotros mismos o lo somos menos? Si me confio a
una relacion —con la mujer, los hijos, los amigos..—, ;soy mds yo
mismo o no? «Nadie tiene amor mas grande que el que da la vida
por sus amigos» (/2 15,13) recita el Evangelio, y todos, creyentes o
no, admiramos y estimamos a quienes sacrifican su vida por otros.
¢Por qué han realizado su humanidad entregédndose a otros y no son
unos fracasados?

La respuesta no resulta obvia en absoluto, porque la cultura
moderna se ha construido sobre el culto al individuo. El ideal hu-
mano realizado es el individuo; es decir, alguien que se pretende
independiente de todas las relaciones, percibidas como vinculos,
como condicionamientos, alguien que afirma su propia singulari-
dad contra todos y todo. Pero, al final, el resultado de este culto al

2 L. Giussani, Por qué la Iglesia, Encuentro, Madrid, 2005, pp. 235-236.
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individuo es una terrible soledad. Lo documenta el precioso libro
de Mattia Ferraresi So/itudine, que recorre la trayectoria que, par-
tiendo de la exaltacion renacentista del individuo, culmina en las
tragicas soledades que caracterizan a la sociedad contemporanea.®

En cambio, para la tradicion cristiana, para el Medievo de Dante,
el ser humano no es un individuo aislado, sino una persona. Persona
es el término que el lenguaje teologico emplea para la Trinidad:
Padre, Hijo y Espiritu Santo son tres personas. Aunque muchas
veces utilizamos la palabra persona como sinénimo de individuo,
estos dos términos tienen un significado muy distinto. El término
individuo indica a alguien aislado, que se ha apartado de todas las
relaciones; en cambio, la persona se define en relacion con una serie
de vinculos que la generan y la alimentan.

Segin esto, decir que la naturaleza de Dios es trinitaria equivale
a decir que toda la realidad, en su origen misterioso, es relacion.
Cada una de las tres personas divinas ama y es amada por las otras
dos. Se trata de una unidad originaria: los tres existen porque cada
uno es afirmado por los demas.

Y, si nosotros estamos hechos a «imagen y semejanza» de Dios,
esto define también nuestra naturaleza. En efecto, todos existimos
porque alguien nos ha dado la vida, nacemos de un acto de amor
entre dos personas. Cuando le preguntaban a mi madre por qué
habia tenido diez hijos, ella respondia: «Porque mi marido y yo nos
hemos querido mucho». Esto vale para todos: existimos porque he-
mos sido queridos por nuestros padres y, mas en profundidad, por
el Padre Eterno.

Ademids, no solo nacemos de una relacion, sino que crecemos
y vivimos siempre gracias a una red de vinculos: una familia, un
pueblo, un barrio concreto de una determinada ciudad, un grupo
de amigos, un circulo de companeros... Para ser humanos, todos
necesitamos una trama de relaciones vivas. Por citar un caso ex-
tremo pero ejemplar, recuerdo que, a finales del siglo xv1, en un
bosque francés, se encontrd a un chico que habia crecido en ese
bosque, lejos de todo contacto con los humanos. Los filosofos ilus-
trados exultaron creyendo que habian descubierto al buen salvae,
al hombre incontaminado, tal como habria sido si la civilizacion
no lo hubiese corrompido. El problema era que este buen salvaje

5 M. Ferraresi, Solitudine. Il male oscuro delle societa occidentali, Einaudi,

Turin, 2020.



no tenia los rasgos distintivos de la humanidad (y no consiguio
adquirirlos): no hablaba, no se relacionaba, no conseguia entrar en
relacion con nadie.*

Alguien podria insinuar que necesitamos las relaciones porque
somos limitados, finitos, pero Dios, que es infinito, perfecto... Pues
bien, el descubrimiento mas apasionante es justamente que la rela-
cion, la comunion, es la forma propia del Dios cristiano, de la Trini-
dad. La naturaleza de la Trinidad es este movimiento perenne, esta
relacion amorosa que incesantemente se cumple y se renueva. Y,
por la sobreabundancia de este amor —Dante lo explicard muchas
veces—, por el desbordamiento de esta relacion amorosa, Dios crea
el mundo de forma incesante.

Fijémonos ahora en el segundo misterio de la fe, la encarnacion
del Hijo de Dios. Mediante su encarnacion, Dios asumio una carne
humana en el hombre Jests de Nazaret. Pero, si Dios ha tomado
carne humana en Jesus, significa que ese acontecimiento «se plantea
como el sentido de toda la historia: [...] [Jests] afirma que todo le
pertenece a El. [...] Cristo resucitado proclama que en la historia
todo es redimible, que de la voragine de los acontecimientos no se
pierde nada».’

En definitiva, con su encarnacion, Dios no ha asumido solo la
carne de un hombre, jsino toda carne humana! Entonces ya nada
me es ajeno, ni el amigo ni el enemigo, ni los éxitos ni los fracasos,
ni la alegria ni el dolor, ni el escandalo terrible por el mal injusto o
por el dolor inocente. Todo es acogido y recapitulado en el Cristo
suftiente que, en la cruz, abraza a toda la humanidad y toda la histo-
ria, segin la estupenda formulacion con la que Juan Pablo IT abrio
su primera enciclica: «Cristo, redentor del hombre, es el centro del
cosmos y de la historia».®

Entonces, la encarnacion es la posibilidad de que todo se vuelva
amigable; es la posibilidad de estar alegres sin necesidad de olvidar
nada, de censurar el mal, el dolor y las contradicciones que la vida
nos pone delante. Por consiguiente, la salvacion no es una recom-
pensa en el mas alla por una vida de sufrimiento o de mortificacion
en el mds acd, sino la posibilidad de vivir aqui y ahora la experiencia
del ciento por uno: «Quien deje casa, o hermanos o hermanas, o

* La historia del chico que fue encontrado en los bosques franceses estd relatada,

entre otros, en F-X. Bellamy, Los desheredados, Encuentro, Madrid, 2018, pp. 94-96.
5 L. Giussani, gp. cir., pp. 237-238.
¢ Juan Pablo II, carta enciclica Redempror hominis, n.° 1.
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madre o padre, o hijos o tierras, por mi y por el Evangelio, recibira
ahora, en este tiempo, cien veces mds —casas y hermanos y her-
manas y madres e hijos y tierras, con persecuciones— y en la edad
futura, vida eterna» (Mc 10,29-30).

Es una expresion que Giussani citaba frecuentemente y que significa-
ba que “querrds cien veces mds a tu chica, serds cien veces mds capaz
de amistad, te apasionard la justicia en la convivencia social cien veces
mas, comprenderds a tus padres cien veces mds; tendrds una curio-
sidad por la verdad cien veces mayor; entenderds qué es este brotar
misterioso del ser tan lleno de palpitacion y qué es la naturaleza, cien

veces mis; disfrutards de la msica cien veces mas.”

Este «ciento por uno» se manifiesta en la vida de los santos. En
efecto, los santos son personas que han vivido los dos misterios de
la fe, que han vivido en el abrazo de Dios encarnado, y por tanto en
comunion con la Trinidad; y todo el Paraiso muestra, virtud tras
virtud, santo tras santo, la posibilidad real de vivir esta experiencia
de Dios en la tierra.

Los santos no han sido hombres y mujeres perfectos, en el sen-
tido de impecables, siempre moralmente intachables; en el Paraiso
nos encontraremos personajes de todo tipo, y no es raro que Dante
site codo con codo a hombres que en la tierra no habian tenido
relaciones demasiado cordiales entre ellos. Pero la santidad no es
una abstracta perfeccion moral; lo veremos repetidamente, es mds
bien el abandono confiado en el abrazo de Dios, seglin la admirable
expresion sintética de Piccarda Donati: «En su voluntad estd nues-
tra paz» (Par., 111, v. 85).

Resumiendo, decir que el Paraiso es el cantico mis teologi-
co, mas contemplativo, significa decir que acompanaremos a Dante
en su descubrimiento de los misterios de lo que es humano. Lo
acompanaremos hasta vislumbrar el misterio mismo de la Trinidad,
hasta ver si es cierto que, cuanto mas se entrega a la relacion que
la constituye, tanto mds se hace grande y libre una persona; y el
misterio de la encarnacion, que hace posible vivir cien veces mds
intensamente la vida sin olvidar ninglin aspecto concreto.

A. Savorana, Luigi Giussani: su vida, Encuentro, Madrid, 2015, p. 609.






EL PARAISO Y EL COSMOS DE DANTE

Otra dificultad con la que nos encontramos cuando leemos el
Paraiso es la estructura del cosmos en que Dante sitda su viaje,
obviamente muy distinta de la que conocemos actualmente. Se trata
de una dificultad real, por ello vamos a abordarla enseguida, a fin de
estar en las mejores condiciones para comenzar la lectura.

¢Como estd hecho el cosmos de Dante? Como todos los pen-
sadores antiguos y medievales, Dante adopta la descripcion del
universo propuesta por Aristoteles, corregida por Ptolomeo e in-
tegrada finalmente a la luz de la revelacion cristiana, que €I mismo
expone en £/ convite.! Alrededor de la Tierra, que estd puesta en
el centro del universo, rotan diez esferas concéntricas o cielos. Los
primeros siete son los de los cuerpos del sistema solar —es decir, la
Luna, el Sol y los cinco planetas conocidos entonces— y el octavo

! Digo, pues, que del nimero y situacion de los cielos ha habido muchas opinio-

nes, si bien la verdad ha sido alcanzada al final. [...] Y el orden de situacion es el siguiente:
el primero que enumeramos es aquel donde estd la Luna; el segundo es aquel donde esta
Mercurio; el tercero es aquel donde esta Venus; el cuarto es aquel donde estd el Sol; el quinto
es el de Marte; el sexto es el de Jupiter; el séptimo el de Saturno; el octavo, el de las estrellas;
el noveno es aquel que solo conocemos por este movimiento que hemos referido, al cual mu-
chos llaman cielo cristalino, esto es, didfano o totalmente transparente. En realidad, ademds
de todos estos cielos, los catolicos ponen el cielo empireo, que quiere decir cielo de llamas o
cielo luminoso, y afirman que es inmévil, por tener en si, en todas sus partes, lo que su ma-
terial requiere. Y este es el motivo de que el Primer Movil tenga un movimiento velocisimo,
pues por el vehementisimo deseo que cada una de las partes del noveno cielo, inmediato a
aquel, tiene de estar unida con cada una de las partes de aquel divinisimo y sereno cielo, se
dirige a este con tanto deseo, que su velocidad resulta casi incomprensible. Quieto y pacifico
es el lugar de aquella suma deidad, que es la Gnica que se ve [a si] por completo. Este es el
lugar de los espiritus bienaventurados, segin lo afirma la santa Iglesia, que no puede decir
mentira [...|. Este es el soberano edificio del mundo, dentro del cual queda incluido todo el
mundo y fuera del cual nada existe; y no esta en un lugar determinado, sino que fue formado
solamente en la primera Inteligencia [...] Y asi, resumiendo el razonamiento hecho, son diez
los cielos que hay» («El conviter, II, III, en Obras completas de Dante Alighieri, BAC,
Madrid, 2015, pp. 590-591).
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es el de las estrellas fijas; hasta aqui habia llegado Aristoteles. Para
explicar el origen de los movimientos celestes, Ptolomeo habia ana-
dido el noveno cielo, el Primer Movil o cristalino, al que imagina-
ba formado por una materia transparente. Finalmente, los filésofos
cristianos habian introducido un décimo cielo, que no pertenece al
mundo creado, sino que es el lugar de Dios y de los bienaventura-
dos, y que Dante llama en £/ convite «empireo».”

Antes de proseguir, aclaremos un punto a proposito de esto. El
paraiso en sentido estricto se encuentra solo en este Gltimo cielo,
donde las almas de los santos gozan de la vision de Dios. Sin em-
bargo, Dante no llega directamente al empireo, sino que atraviesa
uno a uno los dems cielos, y en cada uno de ellos se encuentra con
determinados grupos de bienaventurados. Como explicara Beatriz
(cf. Par., IV, vv. 28-39), esto se produce porque los bienaventu-
rados han dejado temporalmente su sede para salir a su encuentro,
para indicarle un recorrido que, a través de los distintos grados de
la santidad —volveremos sobre esto enseguida—, pueda educarlo
paso a paso en su camino hacia Dios.

Me gustaria anadir algo sobre la fisonomia de los santos en el
Paraiso. Como veremos, los bienaventurados no se limitan a mos-
trarse a Dante, sino que se entretienen bastante con €l, y en sus
conversaciones no hablan solo de si mismos o del paraiso, sino que
a menudo se detienen sobre los asuntos terrenales, y no pocas veces
con un lenguaje que es de todo menos paradisiaco. Se plantean al
respecto varias cuestiones: ;Por qué los santos pierden el tiempo,

? En realidad, el término empireo no aparece nunca en la Divina comedia. Sin

embargo, siguiendo una tradicién ya consolidada, a lo largo del comentario lo utilizaremos
nosotros también para indicar el mundo que Dante contempla mds alld del Primer Movil.



El paraiso y el cosmos de Dante

por asi decir, ocupandose de la tierra? ;Y por qué hablan de ella en
términos a veces tan fuertes?

Empecemos por la segunda pregunta. El Paraiso estd lleno
de expresiones bastante rudas: la «cuba» de la «sangre ferraresa»
(Par., IX, vv. 55-56), «soportar el hedor» (Par., X VI, v. 55), «deja
que quien tenga sarna se rasque» (Par., X VIL v. 129), y muchas
otras. ;Como es posible que los bienaventurados se expresen con
términos tan poco acordes con lugar en que se encuentran? Para
empezar, el recurso a expresiones tan coloridas y punzantes tiene un
valor pedagogico. Es como si Dante usase este lenguaje para dar-
nos a entender como se apasionan los santos por nuestra vida, cuan
profundo es el vinculo que los une a nosotros, aqui en la Tierra. Un
vinculo que podra asombrar a quien tenga una imagen desencarnada
del cristianismo, del paraiso, pero que es esencial en la concepeion
cristiana de la vida.

Utilizando el lenguaje teologico, podemos decir que, dado que
la caracteristica principal de la Iglesia es la unidad —«Como ti,
Padre, en mi, y yo en ti, que ellos también sean uno en nosotros»
(/n1721)—, la Iglesia triunfante —la del paraiso— participa in-
tensa y profundamente en la vida de la Iglesia militante, que sigue
combatiendo su lucha en la Tierra. En palabras mds sencillas, po-
driamos decir que los santos, hombres y mujeres que han experi-
mentado toda la dureza de la condicion humana, siguen partici-
pando en los sufrimientos y luchas de la humanidad. Es decir, que
los santos son aquellos que han salido vencedores, que han jugado
y vencido su partida; pero, justamente por eso, porque conocen el
drama de la lucha, animan a los que todavia la estan librando.

Ahondando mds, podemos decir que es Dios mismo quien par-
ticipa en los dolores y las pruebas de la condicion humana. La en-
carnacion no es un evento que se acabase con la vida y muerte de
Jests; por la resurreccion de Jesus de entre los muertos, el evento
de la encarnacion sigue actuando en la historia.

Volvamos ahora a la estructura del cosmos. Otro aspecto que
hay que tener presente, ademas de la forma, es el movimiento del
cosmos, asunto que suponia un gran problema para los antiguos
y medievales. ;Por qué rotan las estrellas y los planetas, y lo ha-
cen con un movimiento tan regular? La respuesta de la astronomia
aristotélico-cristiana es ingeniosa. EI Primer Movil, explica Dante,
se mueve con un movimiento «velocisimo» porque se ve empujado
por el deseo de gozar plenamente de la cercania de Dios, que estd
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fuera de ¢l. De este modo, con el fin de que cada punto suyo esté lo
mas posible en contacto con cualquier punto de Dios y, por tanto,
pueda gozar mds completamente del contacto con El, el Primer
Movil se mueve con tanta rapidez «que su velocidad resulta casi
incomprensible»’. A partir de este Primer Movil, el movimiento se
propaga después a los cielos que estan por debajo, bajando desde el
de las estrellas fijas hasta el de la Luna.

A esta explicacion del movimiento de los cielos acompana otra
que, en cierto sentido, la integra: el movimiento de cada una de
las esferas celestes estd gobernado por uno de los coros angélicos.
Segin la teologia medieval, los dngeles estan divididos en nueve co-
ros, que en la imagen dantesca rotan alrededor de Dios en circulos
concéntricos (Par., XX VIIL, vv. 16-39); los mds cercanos a El son
los serafines, después vienen, por orden, querubines, tronos, domi-
naciones, virtudes, potestades, principados, arcangeles y angeles.* Y
cada uno de estos coros se ocupa, por asi decir, del movimiento de
uno de los cielos: los serafines presiden el movimiento del Primer
Movil, los querubines el de las estrellas fijas y asi hasta llegar a los
angeles, que regulan el ciclo de la Luna.

Asimismo, a través de estas jerarquias de cielos y coros angéli-
cos, no solo baja a la Tierra el movimiento del empireo, sino que
lo hacen también las virtudes;® es decir, todas las potencias y las
capacidades que Dios introduce en la creacion. Como explica Bea-
triz en el Canto II (cf. Par., II, vv. 112 y ss.), Dios infunde en el
Primer Movil su potencia creadora, que desde alli desciende al cielo
de las estrellas fijas. Aqui da comienzo una diferenciacion, porque
cada constelacion no recibe toda la energia de Dios, sino que absor-
be de ella Gnicamente algin rasgo, y por ello la refleja hacia abajo
segn un matiz determinado. Segiin va bajando, la potencia divina
impregna los cielos de los distintos planetas, y cada uno de estos
redistribuye hacia abajo la virtud especifica que ha recibido de lo

* «El conviter, IL, ITL, 9, en Obras completas de Dante Alighieri, op. cit., p. 591.
Que no se confunda el lector con el doble matiz de significado de la palabra
dangeles. Por un lado, dngeles es un término genérico, que comprende los distintos tipos que
hemos nombrado. En este sentido, serafines, querubines, etc., son todos dngeles. Por otro, el
término se usa de modo especifico para indicar un grupo particular, el de aquellos que solo
tienen la calificacion de angeles sin pertenecer a ninguna de las otras categorias.

’ Que no se despiste el lector aqui tampoco con el doble significado del término.
Por un lado, como hemos visto, virrud es el nombre de uno de los coros angélicos; sin em-
bargo, de aqui en adelante usamos el vocablo en su significado mds habitual de ‘capacidad’,
‘potencia’, como cuando se habla, por ejemplo, de las virtudes curativas de una planta.
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alto segln sus propias caracteristicas, de modo que, grado a grado,
la energia creadora de Dios sigue modificandose, y llega a la Tierra
en diferentes formas.

De este modo, todo el universo se concibe como una tota-
lidad organica en la que, partiendo del Gnico impulso creador
de Dios, todos los elementos distintos que forman parte de €l
estan vinculados entre ellos y remiten al Creador, como explica
Beatriz ya en el Canto I: «Todas las cosas obedecen a un orden
en si y entre si, y esto es lo que hace al universo semejante a
Dios» (Par., I, vv. 103-105).

En el marco de esta gran arquitectura, Dante organiza los temas
que ha de abordar. Aqui es preciso senalar que en el Znfierno y el
Purgatorio habia dedicado un espacio a la explicacion de su es-
tructura en relacion con la distribucion de los pecados (cf. 7nf:, X1,
vv. 1-66; Purg., X VII, vv. 91-139), mientras que en el Paraiso no
encontramos una reflexion andloga sobre el orden de las virtudes.
Sin embargo, la pasion racional de Dante por el orden del mundo,
que se refleja en la escritura rigurosa de su poema, no podia desde
luego fallar aqui; de hecho, creo que el orden con que construye el
recorrido es claramente reconocible. Veamoslo.

Los cantos del I al IX, como los otros canticos, son introduc-
torios y plantean el tema del orden del mundo, percibido en sus
distintos aspectos:

— Luna, el orden del cosmos:
* Cantos I-II: orden del cosmos.
* Cantos III-V: la libertad del hombre frente a fuerzas su-
periores a EL

— Merecurio, el orden de la historia universal:

* Canto VI: la historia politica: el Imperio.
* Canto VII: la historia religiosa: la redencion.

— Venus, el orden de la historia personal; es decir, el sentido
de las inclinaciones de cada uno:

* Canto VIII: para el bien social.
* Canto IX: para la salvacion personal.
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Los cantos del X al X XTI tratan las distintas virtudes, por asi decir,
humanas:

Sol (cantos X-XIV): la verdadera sabidurfa.

Marte (cantos X V-X VIII): el testimonio hasta el martirio.
Jupiter (cantos XIX-XX): la justicia humana y la justicia
divina (el misterio de la eleccion de Dios).

Saturno (cantos X X I-X X11): la contemplacion del misterio
de Dios y el compromiso en la historia.

Finalmente, los cantos X X I1I al X X X III abordan las virtudes teo-
logales y marcan el camino hacia la contemplacion del mismo Dios:

— Cielo de las estrellas fijas (cantos X XITI-X X VII): las tres
virtudes teologales y el triunfo de las almas del paraiso.

— Primer Movil (cantos X X VIII-X XIX): los dngeles.

— Empireo(cantos X X X-X X X III}: visién directa, primerode
los bienaventurados y de los dngeles, y finalmente de Dios;
con los tres pasos de la vision de Dios: unidad en la multi-
plicidad, Trinidad, encarnacion.

Dicho todo esto, anticipamos la posible objecion de algin lector que
sonaria mds o menos asi: Dante crefa que todo giraba en torno a la
Tierra y que los astros ejercian una influencia sobre la vida, y tenia
necesidad de Dios y de los dngeles para explicar todos esos movi-
mientos que, de otro modo, no podia justificar; pero ahora nosotros
tenemos la fisica galileana, el cosmos newtoniano, sabemos que el
universo se mueve por efecto del Big Bang y de la fuerza de la grave-
dad. ;:Como podemos tomar en serio sus afirmaciones sobre la unidad
del cosmos y el orden del mundo que inducen a pensar en un creador?

Para responder a esta eventual objecion, me limito a hacer tres
observaciones.

La primera: no olvidemos que el cosmos de Dante refleja, en el
fondo, una sabiduria antigua. Desde siempre, los hombres han visto
que todas sus actividades estan ligadas a los ciclos de la naturaleza,
a las estaciones, a las fases lunares, etc.; por ello, el sentimiento que
percibe un vinculo profundo entre los eventos de la Tierra y los del
cosmos no tiene nada de ingenuo.

La segunda: también en la época moderna, muchos cientificos
se han visto empujados, precisamente por el descubrimiento de las
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leyes que regulan el universo, a mirarlo con asombro estupefacto y a
levantar los ojos hacia un posible creador, empezando por el mismo
Newton: «Los movimientos que tienen ahora los planetas no pudieron
surgir de ninguna causa natural sola, sino que fueron impresos por un
agente inteligente».* El mismo Einstein, entre otros, se hace eco de
ello: «Cualquiera que esté seriamente comprometido con la investiga-
cion cientifica se convence de que existe un espiritu que se manifiesta
en las leyes del universo. Un espiritu muy superior al del hombre, un
espiritu frente al cual, con nuestras modestas posibilidades, solo po-
demos experimentar un sentimiento de humildad. De este modo, la
investigacion cientifica conduce a un sentimiento religioso».”

La tercera: incluso sin llegar explicitamente a Dios, los cientifi-
cos no dejan de constatar admirados como el orden del mundo estd
en funcion del desarrollo de la vida humana. En el Canto X, Dante
observa que la inclinacion de la ecliptica permite la alternancia
de las estaciones y senala que si esta inclinacion fuese ligeramente

¢ I Newton, Carta a Richard Bentley, 10 de diciembre de 1692 (traduccién
propia).

" H. Dukas y B. Hoffmann, A/bers Einstein. The Humane side, Princeton Univer-
sity Press, Princeton, 1989, p. 32 (traduccién propia).
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distinta, resultarfa muy dificil que hubiera vida sobre la Tierra
(cf. Par., X, vv. 13-21). Siete siglos después, los cientificos hablan
de principio antripico para indicar el hecho de que las leyes que
gobiernan el universo parecen hechas aposta para permitir el desa-
rrollo de la vida, y explican que, si una sola de las constantes fisicas
hubiese sido infinitesimalmente diferente de lo que es, el universo
no habria tenido el desarrollo que ha hecho posible la formacion de
las estrellas, de los planetas y de la vida.®

Con esto no pretendo desde luego decir que el orden del mundo
prueba o demuestra la existencia de Dios. Digo simplemente que,
con el progreso de las ciencias, el asombro por el orden del universo
y por el nexo entre este orden y nuestra vida no ha desaparecido.
Ayer como hoy, el orden del mundo induce a reflexionar sobre la
relacion entre el hombre y el Creador. Lo cual no significa que lo
demuestre mecanicamente, porque, también aqui, siempre estd en
juego la libertad del que conoce.

8

Cf, por ejemplo, J. D. Barrow y F. J. Tipler, 7/ principio antripico, Adelphi,
Milan, 2002; M. Rees, Seis niimeros nada mds, Debate, Madrid, 2001.



EL PARAISO: LA PALABRA, LA EXPERIENCIA,

LA MIRADA

Aclarado todo lo anterior, podemos centrar ahora nuestra atencion
en algunos elementos claves del Paraiso.

Una primera caracteristica a la que se refiere Dante continua-
mente es la dificultad para narrar con palabras adecuadas lo que ha
visto. Desde el primer hasta el ltimo canto retorna, como una es-
pecie de motivo conductor, la advertencia al lector: «Ten en cuenta
que la experiencia que he tenido es tan extraordinaria que cualquier
intento de referirla es limitado, inadecuado y pobre». Podria reso-
nar aqui la objecion acerca del caracter abstracto del Paraiso. Es
verdad que el /nfierno es concreto, reproduce la vida tal como es, y
por ello resulta ms facil comprenderlo; aqui estamos hablando de
algo eréreo, extrano a la vida cotidiana, por eso las palabras de la vida
resultan inadecuadas...

Para responder a esta objecion, nos remitimos a una observacion
general: no solo Dios, sino toda la realidad material, todo lo que
tenemos ante nuestros ojos, va mds alld de nuestra capacidad de
comprender, y por tanto de describirlo con palabras; cualquier pa-
labra, cualquier discurso no es mds que una aproximacion que trata
de captar algin elemento de la realidad, pero nunca llega a agotarla.

La insuficiencia del lenguaje resulta especialmente evidente
cuando abordamos los aspectos decisivos de la vida. Pensemos en
las experiencias fundamentales de la existencia: ;Qué es el amor?,
¢qué es la amistad? Podemos hablar de ello durante horas, semanas,
pero nuestras palabras siempre resultaran pobres con respecto a la
experiencia. Y, para alguien que no haya tenido la experiencia de un
amor o de una amistad, esas palabras, por mucho que su significado
literal resulte claro, siguen mudas.

Esto no quita para que las palabras puedan, en cualquier caso,
constituir una invitacion. Es lo que nos pasa cuando nos topamos
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con un testigo, con una persona que nos muestra una forma bella e
interesante de vivir. Pero lo que realmente nos convence, lo que nos
empuja a seguirlo, mas que la comprension exacta del contenido de
sus palabras, es la alegria de su rostro, es la promesa de bien que
contiene su forma de ser y de estar en el mundo.

Pensemos, por ejemplo, en el comienzo del Evangelio de Juan
(cf. Jn 1, 35-41). Aqui nos encontramos con Juan y Andrés, que
estdn escuchando al Bautista que habla y que, en un momento dado,
grita: «Este es el Cordero de Dios» (/n 1,36). Entonces esos dos
se van detrds de ese hombre y pasan con ¢l todo el dia. Al dia si-
guiente, Juan se encuentra con su hermano Simén y le dice: «<Hemos
encontrado al Mesias» (/2 1,41). ¢Qué les diria Jests a aquellos
dos para suscitar en ellos semejante certeza? No lo sabemos. Pero
imagino que cuando Simon le preguntara a Andrés: :Como puedes
saberlo, qué os ha dicho para que hables de este modo?, el pobre
Andrés balbucearia confuso: No s¢, no me acuerdo, dijo esto, aque-
llo... No recordaria las palabras, pero la impresion que aquel hom-
bre le habia producido estaba grabada en su corazon. Exactamente
como dice Dante en el Canto X X XIII (vv. 58-63):

Como aquel que sonando ve, y después del sueno la impresion reci-
bida permanece, y no queda mds en la mente, asi estoy yo, que casi
ha cesado mi vision completamente y atn destila en mi corazon la

dulzura que naci6 de ella.

En este sentido, el hecho de que no basten las palabras para descri-
bir una experiencia no representa un limite; tiene un valor positivo,
porque suscita en quien escucha el deseo de experimentarla a su vez.
Por poner un ejemplo algo reductivo pero claro: es como cuando un



amigo, al volver de las vacaciones, nos habla entusiasmado del lugar
donde ha estado, de los paisajes maravillosos, de la comida exquisi-
ta, del hotel comodo y barato... Es obvio que sus palabras consiguen
solo dar una idea aproximada de lo que ha vivido, pero ti empiezas
a pensar que el ano que viene quieres reservar plaza en ese mismo
sitio. Y, si esta dindmica vale para un detalle como son las vacacio-
nes, cudnto mds lo sera para el interés supremo, el interés por la
felicidad, por el significado de la vida. Es como si el interlocutor
nos dijese: Si, trataré de darte una idea con mis pobres palabras,
pero estas son solo un punto de partida, una invitacion para que ti
mismo vivas esa experiencia.

Una vez mas, vuelve a la mente el himno de san Bernardo: «Nec
lingua valet dicere / nec littera exprimere; / expertus potest crede-
re».! Nila palabra (/ingua) nila escritura (/irtera) consiguen expre-
sar; solo quien lo experimenta puede comprender. La palabra siempre
resulta pobre, pues reduce de algin modo la realidad que nombra; el
valor de la palabra verdadera, del testigo que cuenta una experiencia
como la de Dante, consiste en encender el deseo en la persona que
escucha de vivir la misma experiencia. EI mismo Dante lo recuer-
da repetidamente: «A los que la gracia proporcione una experiencia
ash (Par., 1, v. 72); «pero puede ser creido y desear verlo» (Par., X,
v. 45); «pero quien toma la cruz y sigue a Cristo, me excusard por lo
que dejo de decir» (Par., XIV, vv. 106-107); y as sucesivamente.

Es tan cierto que la palabra es siempre inadecuada para des-
cribir la realidad y, a la vez, constituye una invitacion a vivir una
experiencia, que para comunicarse a los hombres Dios no ha ele-
gido el camino de la palabra, sino el de la experiencia; o mejor, de
la palabra que toma carne en una experiencia: «Y el Verbo se hizo
carne» (/n 1,14). Para comunicarse a los hombres, la palabra eterna
de Dios no se ha quedado momificada en un libro, que contiene
una descripeion de la naturaleza de Dios o un manual de normas de
comportamiento, sino que ha tomado carne y sigue en una realidad
viviente. «Y el Verbo se hizo carne» quiere decir que el camino para
encontrar a Dios, para entrar en el misterio de Dios, no es solo la
lectura de un texto, sino la participacion en la experiencia amorosa
de su presencia en la Iglesia.

Cuando oigo hablar de las tres religiones del libro me sublevo
un poco. {El cristianismo no es una religion del libro! Es verdad que

' Bernardo de Claraval (atrib.), Lesu dulcis memoria.
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estan las Escrituras y el Evangelio, pero el Evangelio es la descrip-
cion de una experiencia que continta en la Iglesia; y la lectura del
Evangelio tiene una funcion analoga a la que Dante atribuye aqui a
la poesia, que es invitarnos a vivir la misma experiencia que se relata
en el poema. Es la experiencia lo que hace posible el conocimien-
to verdadero, que es, en efecto, identificacion, implicacion afectiva
en la vida de otro, en la trama de relaciones que encontramos; y
luego la palabra procura dar voz a esa experiencia.

Podriamos decir que la encarnacion establece el primado de
la experiencia sobre el discurso. Y, de este modo, entre otras co-
sas, hace que el saber sea accesible a todos: «Te doy gracias, Padre,
Senor del cielo y de la tierra, porque has escondido estas cosas a los
sabios y entendidos, y se las has revelado a los sencillos», dice Jests
(Mz 11,25). Ya lo observamos con anterioridad,” pero, al emprender
la Gltima etapa del recorrido, la mas rica en discursos filosoficos y
teologicos, me parece importante traerlo a colacion para no caer
en la tentacion de pensar que aqui nos las tenemos que ver con
temas que solo pueden entender los que tienen una determinada
formacion.

Creo que nos ayudan a introducirnos en este tema algunas lineas
de una carta escrita hace anos por un chaval problematico y genial
que, después de decir que lo Gnico que los chavales necesitan son
adultos que sepan testimoniarles una esperanza,’ prosigue ast:

Su esperanza, si es verdadera, fascinara por si misma, pero tiene que
ser verdadera, vivida de verdad. Debe ser verdadera como la de mi
abuelo, que, durante la guerra, fue ndufrago durante dos dias y dos
noches porque los ingleses habian hundido su barco; que vio morir
de forma terrible a muchos de sus companeros y que después se salvo
llevando consigo la angustia y los traumas de aquellos dias. Y que sin
psicologos ni maestros de la expresividad saco adelante a una familia,
enseno a amar y a «hacer las cosas con los siete sacramentos», como
le gustaba decir. O mi abuela, que con ocho afos tenia joroba, que
vio pasar delante de ella a la muerte durante la guerra, que se mont6
su propia tienda en la que trabajo hasta la vejez. Mi abuelita peque-

na, pequena, a la que he visto llevar 70 kilos a la espalda y que nos

2 Cf. D. Alighieri, Infierno, Universidad Francisco de Vitoria, Madrid, 2020,
pp. 87-88; Purgatorio, Universidad Francisco de Vitoria, Madrid 2021, pp. 293-294.
* Cf. D. Alighieri, Infierno, op. cit., p.253.



