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LA HISTORIA DE LA HECHICERIA EN CONTEXTO

;Qué sentido tiene un libro sobre magia y brujeria en la segunda década del
siglo Xxx1? La basqueda simple en Internet de un término como brujeria arroja
mds de siete millones de resultados entre pdginas web, libros o videos. Los
primeros cincuenta resultados nos llevan a contenidos sobre magia y brujeria
como realidad tangible y viva, desde manuales sobre «magia y espiritismon,
recetas de hechizos altamente efectivos hasta grabaciones de «brujas» actuales.
El mundo sobrenatural forma parte de lo cotidiano por muy racionales y
escépticos que pretendamos ser, puesto que no solo siguen activas creencias y
pricticas, sino que forman parte de nuestra cultura y de nuestra historia. De
ahi que, como veremos en las pdginas sucesivas, los estudios sobre magia y
brujeria con un enfoque critico han acompanado a la proliferacién de los
fenémenos mégicos, en ocasiones de forma simultdnea. El libro de Luis Bonilla
debe insertarse en ese contexto, pero también es, por la época en la que se
escribié, una suerte de «Historia de la hechiceria dentro de la Historia de los
estudios sobre hechiceria». En primer lugar, porque la obra es el reflejo de una
época, aquella en la que fue redactado. El autor no se limit6 a describir las
précticas mdgicas y plasmé su propia «censura de lo supersticioso», sobre todo
al analizar su propia contemporaneidad. En segundo lugar, porque recoge en
sus pdginas las principales lineas antropolédgicas tradicionales, y algunos
supuestos histéricos ya superados, aunque maravillosamente expuestos, pero
también se asoma a las tendencias historiogréficas que emergfan en la segunda
mitad del siglo XX. En tercer lugar, porque la biblioteca en lengua espafiola de
este tipo de estudios es todavia hoy muy reducida en comparacién con la
abrumadora cantidad y variedad de titulos anglosajones, por lo que es necesario
rescatar algunos de los volimenes pioneros. En la parte final de esta
introduccién nos detendremos con mds detalle en el libro de Bonilla, pero

antes vamos a planear sobre el contexto general de la magia y la hechiceria en la



historia desde dos vertientes: su realidad como fenémeno y las interpretaciones

—m4ds 0 menos— criticas.

1. MAGIA Y BRUJERIA: UNA INTRODUCCION

Cuando a finales del siglo xix el antropélogo escocés Sir James Frazer publicé
The Golden Bough: A Study in Magic and Religion,' estaba contribuyendo a la
recuperacién —y no solo para la comunidad cientifica—, del interés por las
creencias y practicas mégicas que habfan acompafiado a la Humanidad desde
sus inicios. Con el racionalismo que marcé el final de la Edad Moderna y con
la Ilustracién, el mundo sobrenatural y el pensamiento magico, fenémenos tan
intrinsecamente enraizados en todas las sociedades, habian perdido el interés de
los eruditos, o bien habian sido despreciados y directamente apartados como
objeto de estudio.

Asi pues, durante la primera mitad del siglo XX, comenzaron a surgir los
primeros estudios sobre magia y religién que abordaban desde la historia y la
antropologia los fenémenos asociados a las creencias, con especial atencién a
aquellas manifestaciones que habian quedado fuera de las religiones
tradicionales. Cabe mencionar la monumental obra de Lynn Thorndrike,
History of Magic and Experimental Science’ En ella, el académico
estadounidense se proponia analizar las pricticas madgicas no solo como
fenémeno social o popular, sino también como uno de los elementos
vertebradores de la historia de la ciencia desde sus origenes. No en vano, su
tesis doctoral en la Universidad de Columbia llevaba por titulo 7he Place of
Magic in the Intellectual History of Europe,’ un titulo revelador. En efecto, no
solo la historia o la antropologia se interesaron por la magia en ese mismo
periodo, y fueron necesarios enfoques interdisciplinares y nuevos campos de
estudio tales como los estudios culturales y la llamada «historia de las ideas»,
«historia intelectual» —como rezaba la tesis de Thorndrike—, o bien, mds tarde,
«historia de las mentalidades», sobre todo en dmbito francés. Aby Warburg
(1866-1929) fue un historiador alemdn que fund6 el Centro de Estudios
Culturales de Hamburgo y que centré su interés en la iconografia y la
pervivencia del paganismo en Epoca Moderna, concretamente durante el



Renacimiento. Al estudioso le llamaban la atencién las vias de recepcion de
algunas formas de pensamiento que persistian desde la Antigiiedad, algunas de
las cuales se habian ido transformando hasta adquirir un valor simbélico. Para
Warburg, la historia cultural de Occidente podria relatarse a través de esos
simbolos, plasmados en imdgenes, por lo que se propuso acometer un proyecto
tan ambicioso como el de recopilar un banco iconografico bajo el nombre de
Atlas Mnemosyne.* Desde las pinturas rupestres de los hombres primitivos hasta
el Pantocrator medieval, pasando por la pintura florentina renacentista o el arte
barroco, la narrativa de «cémo pensamos» no obviaba sino que realzaba lo
espiritual, cuando no lo sobrenatural: la cuestion se trasladaba a las narrativas
sobre «en qué creemos». Por desgracia, el proyecto de Warburg quedé truncado
por una muerte precoz, pero su influencia puede verse en numerosos
historiadores, filésofos o historiadores del arte que se ocuparon de la historia de
las ideas y privilegiaron el papel de la magia en la cultura occidental. El
Warburg Institute, centro de investigacién que lleva el nombre del estudioso y
que custodia su enorme biblioteca, se alza actualmente en un majestuoso
edificio en el centro de Londres. En la actualidad, si se tiene suerte, atin puede
verse en los pasillos de aquella biblioteca a Jimmy Page, mitico guitarrista de
los Led Zeppelin, convertido en «sir» Jimmy Page, e interesado —desde
siempre— en temas esotéricos.

La impronta de académicos como Thorndrike en Estados Unidos o
Warburg en Europa, y de la nueva via de los estudios culturales demostraba
que, en efecto, la prictica mdgica y las creencias sobrenaturales no habian sido
Gnicamente un espacio de pensamiento irracional de pueblos primitivos o
sociedades supersticiosas, sino que habian constituido un vehiculo de
conocimiento esencial para comprender la filosofia o la ciencia. Mds atn, desde
la perspectiva de la «mentalidad» se comprueba que lo sobrenatural y la
préctica mdgica, que el hecho «mdgico», no se reducen inicamente a estadios
sociales y culturales menos avanzados, sino que en casi todos los periodos
histéricos han sido recibidos y elaborados por las élites, si bien a través de

distintos mecanismos.

2. MAGOS, BRUJAS Y CAZA DE BRUJAS



Si echamos la vista atrds, magia, religion y conocimiento estuvieron
intimamente unidos desde la Antigiiedad cldsica. Los primeros relatos miticos
sobre el origen del mundo y sus procesos naturales respondieron al
pensamiento madgico, pero también, en el devenir de la civilizacién
grecorromana, intelectuales y hombres de estado se preocuparon por el mundo
oculto, aun cuando ya se reconocia y condenaba el hecho supersticioso. Solo
asi comprendemos cémo el romano Marco Anneo Lucano,” en su poema
historicista Farsalia sobre la guerra civil entre Julio César y Pompeyo Magno,
colocé como elemento central de la accién una consulta nigromantica operada
por una bruja. En el episodio, descrito con el mismo rigor con el que el poeta
canta las incursiones militares, el general Pompeyo quiere conocer qué le
depara el futuro en el conflicto, y, para ello, acude a la bruja Ericto de Tesalia,
retratada como una anciana terrible y casi monstruosa, capaz de invocar con
sus ensalmos a las almas del Mds Alld. Incluso un politico y erudito como
Plinio el Joven planteaba en una carta a su amigo, el poderoso Licinio Sura, si
este crefa en las brujas y en los fantasmas regresados, en lo sobrenatural en
definitiva, para, a continuacién, describir una serie de lo que hoy llamarfamos
experiencias «paranormales» extraidas de cuentos populares. Un siglo después
aproximadamente, Apuleyo de Madaura, orador y jurista del norte de Africa,
tuvo que defenderse de la acusacién de ser un «mago» y de practicar magia
negra. De este modo, Apuleyo nos legé un magnifico discurso donde, en su
defensa, revel6 algunas de las précticas y rituales migicos més extendidos en el
mundo romano.® Testimonios como el de Lucano, Plinio o Apuleyo
atravesaron el tiempo, y el impacto de sus escritos quedarian en el poso comin
occidental en torno a lo sobrenatural, tanto en narrativas cultas como en los
cuentos populares. Dicho de otro modo: las vias de transmisién y de recepcién
de creencias y narrativas sobre lo sobrenatural se establecen como vasos
comunicantes entre la creencia vulgar y la interpretacién més culta.

La Edad Media proporciona ejemplos suficientemente ilustrativos de lo
anterior. La religién oficial y omnipresente nunca pudo combatir del todo el
acervo de creencias paganas, ni tampoco la busqueda del conocimiento a través
de las artes ocultas y esotéricas. Estas tltimas bebian, en parte, de épocas

anteriores. Por un lado, la ciencia experimental abrazé a la magia a través de



tradiciones como el hermetismo, que recibia su nombre del dios griego Hermes
Trismegisto («Tres veces grande»). También la alquimia o la astrologia gozaron
de un gran desarrollo entre los eruditos medievales, y no faltan alusiones a las
artes ocultas en las obras de Ramén Llull o Roger Bacon. Incluso el santo
Tomds de Aquino se interes6 por esclarecer algunas de las operaciones mdgicas
y no descarté la existencia de demonios en determinados procesos. Esta
evolucién de lo «mdgico» alcanzarfa su esplendor en el Renacimiento con
personajes como el fildsofo Marsilio Ficino, Cornelio Agrippa, médico,
ocultista y nigromante, o Paracelso, de quien se dice fue capaz de hacer efectiva
la conversién del plomo en oro. Ahora bien, si en las esferas cultas y en las filas
de la propia Iglesia las practicas afines a la magia se integraban en la bisqueda
del conocimiento, en la cultura popular las creencias y ritualidades, la relacién
con lo sobrenatural al margen de la ortodoxia religiosa, seguian enraizadas tan
fuertemente que desembocaron en un fenémeno que marcé a Europa (y luego
a la América colonial) a nivel social, intelectual y politico durante casi tres
siglos: la llamada «caza de brujas».

Seguramente, cuando pensamos en «brujerfa», acudimos casi de inmediato
al periodo histérico europeo de persecuciones y hogueras inquisitoriales, de
aquelarres y de brujas sobrevolando las aldeas montadas en escobas. Es también
posible que en nuestra imaginacién del fenémeno prevalezca un mundo
principalmente «medieval». Sin embargo, hay que recordar que, en Espana, la
tltima «hereje» ejecutada en la hoguera fue Maria Dolores Lépez, una monja
carmelita acusada de crear «ilusiones» —acusacién muy comin en los procesos
de brujerfa—, en una fecha tan reciente como 1781. Por situar al lector, en ese
mismo afno Immanuel Kant publicaba la Critica de la razén pura, libro que
marcaria la filosoffa contempordnea, si bien fue prohibido por la Iglesia bajo
amenaza de excomunién. Un afno después de la ejecucién de la monja
espafola, serfa decapitada en Suiza Anna Géldi, considerada «la dltima bruja».

Ciertamente, la confrontacién de las élites capitaneadas por la Iglesia con
las supersticiones y las pricticas brujescas comenzé en los albores de la Edad
Media. Por un lado, el rechazo a la religiosidad pagana que persistia por todo el
antiguo Imperio, sobre todo en las zonas rurales, provoc6 que ciertas

divinidades fueran identificadas con entidades sobrenaturales particularmente



malignas. En paralelo, emergi6 la figura del Diablo como hacedor del Mal, por
lo que el andlisis demonolégico concentré la preocupacién de los teblogos. La
demonologia se habia iniciado en época romana tardia, con autoridades como
Tertuliano, Agustin de Hipona o Lactancio; sin embargo, hacia el siglo v,
surgié una corriente mitogrifica que «transformaba» a los personajes
mitolégicos en demonios. Un buen ejemplo de dicha corriente es la obra de
Marciano Capella, Las nupcias de Mercurio con Filologia. Capella fue un erudito
enciclopedista que vivi6 entre la institucionalizacién definitiva del cristianismo
y los estertores del mundo romano y que describié en su libro la serie de
demonios celestes, acudticos y terrestres bajo los nombres de antiguos faunos,
centauros, ninfas, sirenas y tritones procedentes de la Antigiiedad. No obstante,
las divinidades clésicas no solo seguian vigentes en la mitografia de cardcter
erudito, sino que se insertaron en el discurso demonoldgico y antisupersticioso
que iba emergiendo en Europa, tan solo hay que recordar a la figura del dios
Pan, el fauno cornudo que marcaria la imagen del Diablo mismo, pero
también a otros dioses que habfan ocupado el panteén olimpico. Las diosas
Hécate, Proserpina o Diana eran divinidades que pertenecian desde la propia
Antigiiedad al dmbito de la mujer y también de la magia.” En particular, el
culto a Diana prevalecia en muchas zonas de Europa, como puede verse
todavia hoy en la variedad de «janas» leonesas, «xanas» galaicas o «anjanas»
cdntabras, criaturas femeninas habitantes de los bosques hispanos. Diana y sus
cultos paganos cobraron un protagonismo mayor cuando fueron incluidos en
el discurso de las primeras actuaciones contra la brujerfa. De alguna manera, la
Iglesia sirvié de catalizador de las creencias supersticiosas y a la vez contribuyé
a su «globalizacién»: en los folclores germdanicos y célticos, el culto a Diana fue
identificado con cultos locales hasta tal punto de que lo reivindicaron como
propio. Las figuras femeninas de las tradiciones centro y norte europeas como
Holda (o Hulda), Bertha, Habonde —diosa esta dltima que deriva de la romana
Abundia, dadora de fertilidad y venerada particularmente en la Galia romana—,
o Bensozia se emplearon indistintamente como variantes de Diana. Del mismo
modo, se anadieron otras creencias sobrenaturales, como las germdnicas
«cabalgatas nocturnas» de fantasmas y demonios, las cuales se ajustaban a la

actividad brujesca de las antiguas diosas romanas. Evidentemente, también fue



necesaria la integracién de «brujas» biblicas, como la potente bruja de Endor,
quien realizé6 —como la Ericto del romano Lucano—, un acto de necromancia
con Samuel; o Herodias, esposa de Herodes Antipas y madre de Salomé, quien
orquest6 la ejecucién de san Juan Bautista, nada menos. El primer testimonio
de asimilacién de Diana y otras entidades miticas locales a las actividades de las
brujas se encuentra en un documento del siglo X, que lleva el titulo Canon
Episcopi (Canon del 0bispo). Lo redact6 el monje benedictino francés Regino de
Priim para la instruccién de los obispos en la correcta aplicacién de la doctrina
catdlica y la lucha contra las supersticiones. El Canon prestaba especial
atencién a las operaciones del Diablo y, mds importante atn, relacionaba
intimamente a este ultimo con la actividad de las brujas. En el texto del Canon
se pone en evidencia la fusién del paganismo con los supuestos rituales
«mdgicos» y las supersticiones de la época, asi como la adaptacién de todo ello
a una nueva retérica represiva. En primer lugar, se describen —y condenan— las
asociaciones brujeriles donde tienen lugar los vuelos nocturnos en compania de
Diana, teniendo muy presente que Diana es una diosa pagana y que recibe
otras advocaciones. En segundo lugar, se proclama que el Diablo puede crear
ilusiones en la mente de las mujeres, haciéndolas creer que tales vuelos
fantdsticos son verdaderos. La recopilacién de los escritos de Priim incluye un
pasaje que ilustra bien estas primeras ideas:

.. clertas mujeres criminales, después de entregarse a Satdn, demonio de las ilusiones y fantasias, el cual
les ha seducido, creen y confiesan que cabalgan sobre ciertos animales y que se unen a Diana, la diosa
nocturna de los paganos, asi como a Herodiade...8

Hombres y mujeres sucumbiendo a Satdn y su cohorte de demonios. Las
autoridades eclesidsticas compusieron un imaginario formado con folklore
popular, antiguas ritualidades enraizadas, y reminiscencias cldsicas y biblicas.
Con todo ello podia identificar y atajar el detallado despliegue de supuestas
précticas malignas. Transformaciones en animales, vuelos nocturnos, robo y
sacrificio de nifios y celebracién del sabbat,” debian ser analizados en un marco
lo suficientemente preciso pero a la vez lo suficientemente amplio como para
poder detectar y —lo mds importante— reprimir cualquier sefal de hechiceria.

Por eso, a pesar de que la linea principal de la teologfa, incluso la inquisitorial,



se esforzd en resaltar la falsedad de todos aquellos supuestos fenémenos, el
vuelo, la trasformacién, las supuestas habilidades sobrenaturales, y en insistir
en la debilidad mental de las consideradas brujas, que eran presas de meras
ilusiones diabdlicas, lo cierto es que en los procesos inquisitoriales se insistia en
tales prodigios. En parte, el peso de la tradicién cldsica, donde los antiguos
eran fuente de autoridad indiscutible, alimenté la duda sobre la efectividad de
artes malignas. Una de las denominaciones para designar a las brujas fue un
término griego, lamia, que en la tradicién grecolatina era un demonio
femenino que seducia a los hombres y devoraba a los nifios. La tratadistica
teolégica antisupersticiosa, escrita prioritariamente en latin, recuperé a las
lamias antiguas para convertirlas en brujas modernas, trasmutando al demonio
semidivino en mujeres de carne y hueso, en su mayoria pobres y analfabetas.'
Incluso el dominico Heinrich Kramer, autor del tratado Malleus melficarum
(Martillo de las brujas) que se supone el escrito capital de la «caza de brujas»,"
no pudo descartar la veracidad de algunas practicas relativas al trato con el
Diablo, poniendo un especial entusiasmo en las relaciones carnales entre
mortales y demonios."

El estado de histeria colectiva en torno a la brujeria se amplificé en el
trascurso del siglo XvI, estimulado por las controversias en el seno de la Iglesia
que desembocaron en la Reforma protestante y la consiguiente Contrarreforma
catdlica. En ambos campos se hizo imprescindible una purga de herejias y
«supersticiones», por lo que se compitié por actuar con mayor celo en la
persecucién de las pricticas brujescas. Asi pues, mientras el Diablo campaba a
sus anchas en el campo catélico, dejando a su paso multitud de historias de
sucesos sobrenaturales y posesiones, en el campo reformado se esforzaban por
poner el énfasis en la «locura» de los adoradores del Diablo y de los enganos de
este, que fabricaba ilusiones para hacerles creer poderosos. El resultado fue mds
o menos el mismo, esto es, la persecucion y represién sistemdticas de «brujas» y
«herejes», con una especial safia contra el sexo femenino. Esta «fiebre» magica
no solo tuvo una aplicacién prictica en los procesos inquisitoriales, sino que,
siguiendo el camino del Malleus maleficarum y de los tratados de finales de
siglo XV, en las siguientes décadas hubo un incremento de obras y titulos que

teorizaban sobre la magia, las brujas y el mundo sobrenatural. Como sucedia



con el sesudo romano Plinio el Joven, que preguntaba a un senador si habia
algo de cierto en los cuentos de «miedo» populares, también los modernos
juristas, filélogos y eruditos de todo tipo —no solo los te6logos— se aplicaron en
discernir sobre la existencia de demonios, vuelo nocturno de brujas y hasta
sobre los fantasmas regresados del Mds Alld. La lista de libros, de firmas tanto
protestantes como cat6licas, es notablemente dificil de sintetizar en esta
introduccién. No obstante, es de justicia rescatar, precisamente porque reflejan
que el asunto sobrenatural tenia un peso extraordinario en todas las esferas —
politica, social, intelectual—, el libro De la démonomanie des sorciers® de Jean
Bodin, jurista y economista del circulo del cardenal Richelieu. Bodin
aproveché su acceso a la documentacién de los juicios para exponer numerosos
y supuestos pactos con el Diablo, pormenorizando en cada una de las
operaciones con gran detalle y mostrando una gran conviccién en ellas.™ Poco
después de la aparicién de la obra de Bodin, surgié la publicacién definitiva, la
mds completa y erudita: las Disquisiciones mdgicas (Disquisitionum magicarum)
del padre jesuita Martin del Rio. A lo largo de seis libros que componen el
tratado, Del Rio analizaba todo el universo «paranormal»: la existencia del
Diablo, de sus seguidores, de gigantes y licintropos, de fantasmas y posesos.
Nada escapé al jesuita, y para ello partié de los tiempos remotos pero también
de los presentes: de Grecia y de Roma, de los antiguos de la Biblia, de las
crénicas medievales y de los acontecimientos prodigiosos que llegaban desde el
otro lado del mundo, en plena evangelizacién jesuitica. Las Disquisiciones de
Del Rio se hicieron inmensamente populares entre catdlicos y también entre
protestantes, que lo adoptaron como manual y guia, pero también fueron
leidas por un publico mds extenso e influyeron en la literatura, el teatro o el
arte. Algunos textos de Cervantes y Lope de Vega, por no decir de Shakespeare,
solo se entienden considerando la influencia de tratados como las
Disquisiciones. Paraddjicamente, Del Rio no sobrevivié al juicio de la
Ilustracién, quien lo consideré un cruel inquisidor obsesionado con la tortura,
y su erudicién no ha sido puesta en valor hasta nuestros dfas.

Ya hemos visto que las narrativas de magos, brujas y hechiceras partian de
la Antigiiedad, pero que a finales de la Edad Media y en la Edad Moderna

tuvieron una importancia central. Por este motivo, el fenémeno de la brujeria



en Europa durante este periodo ha llamado la atencién de los estudios hasta la
actualidad. La enumeracién de libros y ensayos sobre brujeria medieval y
moderna es abrumadora, por lo que ahora subrayaremos, ni que sea
someramente, las principales corrientes que se han ocupado del fenémeno.
Deciamos al principio de estas pdginas que el siglo Xx asistia al desarrollo de la
ciencia histérica, la antropologia, la sociologia y la psicologia modernas, asi
como al nacimiento de disciplinas asociadas y transversales como los estudios
culturales y la historia intelectual. Los primeros trabajos sobre la caza de brujas
se iniciaron en la primera mitad del siglo pasado, con estudios tan sugerentes
como los de Margaret Murray y su teorfa de cultos primitivos en torno a la
fertilidad y el macho cabrio como subyacentes en las religiones antiguas y en la
brujerfa medieval y moderna." Sin embargo, el apogeo de estudios sobre magia
y brujeria tuvo lugar a finales de los afios 60 y principios de los 70. En primer
lugar, surgié un creciente interés por «lo social», que dirigia su atencién a los
grupos menos favorecidos y a colectivos marginales fuera de la historia oficial
de todas las épocas. En esas décadas, la academia francesa produjo trabajos al
abrigo de los Etudes Sociales, fundados por Lucien Febvre y Marc Bloch, que se
detuvieron en el andlisis de los fenémenos sociales y los procesos que
intervenian. Desde esta nueva perspectiva, enfocada en la historia de las
mentalidades, la magia y la brujeria fueron analizadas desde una perspectiva
mds politica y social. Solo por poner un ejemplo sobresaliente, cabe mencionar
el trabajo de Jean Delumeau, profesor de la Ecole des hautes études en sciences
sociales de Paris, La peur en Occident,' donde analizaba precisamente el Miedo
(al otro, a lo desconocido, a lo sobrenatural, pero en maytsculas) como factor
clave para entender la persecucién europea de hechiceros y herejes. Si el lector
tiene oportunidad de ver la pelicula de Robert Eggers La bruja: Una leyenda de
Nueva Inglaterra (2015), podrd sumergirse cinematogrdficamente en la
atmosfera asfixiante del Miedo que tan bien describe Delaumeau, aunque
trasladada a la Nueva Inglaterra de los colonos puritanos.'” En segundo lugar,
en la misma linea de preocupacién por los fenémenos sociales y el foco en
determinados colectivos, en los 70 emergian con fuerza los estudios feministas,
que proponian un enfoque de género y se centraban en la represién ejercida

hacia las mujeres por parte del patriarcado. En 1973, dos feministas



estadounidenses de la llamada «segunda ola», la activista Barbara Ehreich y la
profesora de Berkeley Deirdre English, llegaron a sostener que la caza de brujas
fue en esencia una eliminacién selectiva de comadronas y curanderas
tradicionales ejercida por los médicos (varones) del establishment. El libro se
publicé en 1971 con el titulo Witches, Midwives, and Nurses: A History of
Women Healers y fue calificado poco menos que de panfleto por algunos
sectores, tanto conservadores como feministas. Estos dltimos criticaban la idea
de la mujer como una victima por naturaleza, asumiendo, pues una debilidad
innata.'”® No obstante, como sucedia con la obra de Margaret Murray, las
teorfas de estas dos autoras resultaban relativamente novedosas, vy
contribuyeron a estimular el debate en torno al factor del género aplicado a
determinados fenémenos histéricos, y en concreto al de la brujeria, donde la
psicologia y la sexualidad han ido ocupando un espacio central. Es un debate
que, dicho sea de paso, atin sigue vigente.

Retomemos la idea del flujo constante que circula, a través de diversas vias,
entre lo popular y lo culto, algo que, como hemos visto, ha sucedido desde la
Antigiiedad. En efecto, cuando hablamos del interés académico por el
fenémeno de la magia y la brujerfa en la segunda mitad del siglo XX, no
debemos obviar la atmésfera favorable para ello en la cultura occidental. No
solo fue el momento de las grandes reivindicaciones de los derechos de las
minorias, de los colectivos oprimidos y del feminismo, también fue el
momento de un resurgir de la «espiritualidad» bajo multiples formas, desde los
hippies y la New Age, al giro hacia las filosofias y religiones orientales, a los
cultos amerindios, a las creencias primitivas, a las ciencias «alternativas».
Aparece una nueva «brujeria de diseno» que redefine a la hechiceria como
fenémeno contracultural, esta vez promovido por las clases opulentas. En
palabras de Marvin Harris, en su libro Vacas, cerdos, guerras y brujas: «se admira
a la bruja moderna y se teme a la de antafo»."” Asimismo, se rescatan corrientes
de pensamiento como los postulados mds esotéricos de Carl Gustav Jung, y se
reivindica a los ocultistas de décadas pasadas. Uno de ellos, el célebre «mago»
Aleister Crowley (1875-1947), apareceria en la portada del Sgz. Pepper’s Lonely
Hearts Club Band de los Beatles. Paralelamente, la cultura de masas produjo y

divulgé un imaginario del «terror sobrenatural» a través de la literatura, el cine



y hasta la musica: la primera banda de beavy metal se llamé Black Sabbath. Los
elementos fundamentales de dichas producciones no eran nuevos, sino que las
narrativas seguian siendo, en esencia, las mismas que en épocas pasadas,
aunque afadian elementos contempordneos, como los avistamientos y
abducciones extraterrestres.

Tampoco ahora, en la inminente contemporaneidad, la inclinacién hacia
uno u otro tema de investigacion estd del todo alejada del contexto cultural,
social e incluso politico. El presente asiste a nuevas incursiones en el campo de
la magia y lo sobrenatural, cada vez desde posiciones mds cientificas. Por
ejemplo, en el dmbito de las ciencias de la Antigiiedad, se ha retomado el
estudio de las ritualidades griegas y romanas presentes en amuletos, papiros
madgicos y tablillas inscritas con maldiciones, de las que no cesan de salir nuevas
aportaciones, y que esta vez son estudiadas con la ayuda de las ultimas
tendencias arqueoldgicas y filolégicas. Las prensas universitarias de Oxford
cuentan con la publicacién de un volumen completo sobre la caza de brujas en
Europa, con una sustanciosa bibliografia que avala la vitalidad de fenémeno en
nuestros dfas.”’ Interesa también a nivel académico el auge del espiritismo del

siglo XIX y su interaccién con la cultura del momento.

3. A PROPOSITO DEL PRESENTE LIBRO

Pasemos ahora a la Historia de la hechiceria y de las brujas, una vez establecido
un marco general para ponerlo en contexto. Lo que tiene el lector en sus
manos no es un titulo comdn, uno mds, de la conspicua bibliografia existente
sobre brujerfa. En primer lugar, porque su autor, Luis Bonilla Garcia, es
pricticamente desconocido. Los datos que figuran en el registro de la
Biblioteca Nacional indican que nacié en 1912, (no consta fecha de
fallecimiento) y que publicé quince titulos entre los afios cincuenta y setenta
del siglo pasado. Todos ellos, parecen ser una aproximacién histérico-
antropoldgica a determinados fenémenos, con una atencién particular a las
creencias: Leyendas y tradiciones de Castilla (1956), La danza en el mito y en la
Historia (1964), Mitos y creencias sobre el Fin del Mudo (1967), Los peregrinos:
sus origenes, rutas y religiones (1965), y el sugerente Magia y sociedad de consumo



(1974). Asimismo, redacté una Historia de la esclavitud; el ensayo La mujer a
través de los siglos (1957) y El amor y su alcance histérico (1964). Podemos
considerarlo un ensayista poligrafo de dmbito no académico, pero con el
suficiente rigor como para publicar sus titulos en editoriales como Biblioteca
Nueva, Revista de Occidente, o Ediciones Guadarrama. En segundo lugar, las
fechas en las que Bonilla publica algunos de sus libros son tempranas en
ambito hispano. En concreto, la Historia de la hechiceria, aparecida en 1962, es
una de las primeras monografias en espafol sobre el tema y la primera en hacer
una aproximacién histérico-antropolégica de tipo comparativo y diacrénico.
Nunca antes se habia hecho un recorrido por la fenomenologia de la magia
desde la prehistoria hasta la contemporaneidad a través de diversos temas que
abordaban desde pricticas religiosas hasta tépicos literarios. Téngase en cuenta
que Las brujas y su mundo del antropélogo Julio Caro Baroja, titulo en espanol
referente, aparecié en Revista de Occidente en 1961 y fue reeditado por la
editorial Alianza justo cuando la obra de Bonilla salia a la luz. Asimismo, la
obra de Caro Baroja se centraba Ginicamente en el fenémeno de la brujeria en
Espafa, y en concreto analizaba los akelarres del norte de Espafia: con Baroja
aprendimos sobre las (después) famosas brujas de Zugarramurdi.

En el afo de edicién de la Historia de la hechiceria, la antropologia
comparada «a lo Sir James Frazer», que establecia paralelos entre culturas
lejanas, entre el Pacifico, Oriente y Occidente, seguian en pleno vigor, si bien la
antropologia social centrada en los procesos histéricos acontecidos en lugares
concretos se estaban abriendo paso en Europa. Sin embargo, es muy dificil
hallar un ensayo general que realice un viaje desde la prehistoria, a través de los
siglos, para tratar de comprender mejor la fenomenologia mdgica. Por contra,
la arqueologia en Espafa era una disciplina aventajada en los afos cincuenta y
sesenta del siglo pasado, ya que tuvieron lugar las principales excavaciones de la
Hispania antigua, con temas tan sugerentes como el mundo prehistérico,
ibérico o tartésico. En este sentido, el presente libro recoge todo ese interés
arqueoldgico por el pasado de la peninsula y se hace eco de los estudios mds
significativos en los primeros capitulos. De este modo, lo que el lector puede
aprender no es solamente una interpretacién, si se quiere, superada de los

hallazgos arqueolégicos de la época, sino la historia misma de la investigacién



arqueoldgica en Espana. Arqueologia, pero también mucha historiografia y
fuentes literarias, que dan cuenta de un estudio mucho mds transversal del que
se suponia a un libro editado en el ano 62. El lector encontrard una buena
muestra el acervo literario cldsico en los capitulos dedicados al mundo griego
«antiguo», donde se recurre a la maga Circe descrita en la Odisea de Homero,
pero también a la ya referida bruja Ericto de la Farsalia de Lucano, entre otras
muchas referencias y citas de textos. Menos conocida es la época visigoda, que
el autor de este libro se atreve a abordar en otro capitulo comenzando con las
descripciones del campo semdntico de la magia de san Isidoro de Sevilla. Como
decimos, el abordaje del tema magico en la Espana visigdtica es sorprendente,
baste con decir que es una de las tendencias de investigacién de los dltimos
afos. Mds estudiada ha sido la impronta del mundo isldmico en la Edad
Media, capitulo muy sugerente no por el detalle de pricticas esotéricas
musulmanas, sino por el enfoque del autor: en este punto se escribe, desde la
perspectiva nacional catdlica del franquismo, que dej6é una impronta innegable
en los estudios histéricos sobre el periodo, cémo la fe catélica supo arrinconar
las supersticiones isldmicas pero mantuvo la hechicerfa de brujas patrias,
reivindicando asi una especie de magia folklérica nacional. Aqui esta Historia
de la hechiceria cobra un valor doble: como ensayo erudito sobre practicas
mdgicas y como documento histérico. En la misma linea, pueden leerse los
capitulos sucesivos dedicados a ese folklore patrio que incluird episodios tan
curiosos como la llamada «Cueva de Salamaca» o escuela de Toledo, una
especie Hogwarts hispano medieval, si me permiten los lectores la licencia.
Espana ocupa, de hecho, una buena parte de los episodios medievales y
barrocos, donde se encuentra un enfoque novedoso para la época y tendencia
de investigacién contempordnea: la relacién entre la literatura del Siglo de Oro
y las supersticiones y hechicerias. Como sucede desde el inicio de los tiempos y
como hemos venido sefialando en estas pdginas, la magia encuentra un espacio
entre lo culto y lo popular, entre los mis bajos estratos sociales hasta las mds
altas esferas de poder. Y Luis Bonilla dedica varios capitulos al influjo de la
magia en la politica. El lector encontrard, en definitiva, un sumario de los
principales momentos, personajes y documentos del fenémeno de la magia en



Espafia, aunque también hallard a Marco Polo —que descubra por si mismo qué
tiene que ver el comerciante italiano con la hechicerfa.

En definitiva, este libro, escrito hace mds de medio siglo, es un documento
en si mismo por los motivos que hemos subrayado. Ello es atin més evidente en
los capitulos finales, donde encontramos la persistencia de las creencias en el
folklore popular en la contemporaneidad del autor e incluso un capitulo
dedicado a la psicologia junguiana. También se hace evidente su valor
testimonial en la bibliografia, que selecciona lecturas heterogéneas pero que
configuran el estado de diversas cuestiones en la época en la que el libro fue
redactado. Por ultimo, esta Historia de la hechiceria que se reedita felizmente en
nuestros dias, estd ilustrada por fotografias, una prictica cada vez més rara en la
edicién de libros, pero que presenta un sugerente recorrido visual, tal y como
concebia Warburg. Algunas son imdgenes extraidas de otros libros, si bien
descatalogados o dificiles de encontrar, en otros casos, se trata de obras de arte
ficilmente localizables. En cambio, otras imdgenes resultan tnicas, como las
fotografias de tribus africanas contempordneas, que fueron proporcionadas por
el archivo de la Sociedad misionera de los Padres Blancos. Estos misioneros
desarrollaron su misién en Africa desde el siglo XIX y fueron pioneros en los
estudios etnogrificos sobre el continente. No se pierda el lector los pies de foto,
puesto que ahi también queda al descubierto el punto de vista del autor
desprovisto de toda objetividad.

En definitiva, este libro serd del interés tanto de un puablico general como
especializado: aquellos interesados en el universo magico como «realidad» en si
mismo, como aquellos escépticos que quieran conocer mds acerca de un
fenémeno presente en todos los tiempos y culturas. Un fenémeno, por otro
lado, presentado y analizado bajo el prisma de otra época, la segunda mitad del
siglo XX, ya considerada parte de la historia reciente.

ALEJANDRA GUZMAN ALMAGRO
Barcelona, dia 54 de la Pandemia



1 Londres, 1890, con varias reediciones aumentadas que el propio Frazer sintetiz6 en una versién mds
«accesible», la que conocemos actualmente, en 1922.

2 Publicada a partir de 1920 en varios volimenes.

3 La tesis doctoral, basada en el ocultismo medieval y renacentista, fue defendida en la Facultad de
Ciencias Politicas y editada en 1905. Ha gozado de vitalidad editorial hasta los anos setenta del siglo
pasado y algunos de sus preceptos siguen siendo insuperables.

4 Mnemosyne (o Mnemosine) era la personificacién griega de la memoria.

5 Lucano fue sobrino del fildsofo cordobés Séneca y vivié durante el gobierno del emperador Nerén, a
mediados del siglo i d. C.

6 Se trata del discurso conocido como Sobre la magia, pronunciado en su propia defensa. Apuleyo fue
acusado de mago por los parientes de su esposa, mucho mayor que él y mucho mds rica. El orador se
defendié enumerando todos los elementos de la acusacién para después rebatirlos argumentando que, en
realidad, él era un cientifico.

7 Los poetas clésicos atestiguan a Diana como diosa a la que recurren las brujas. La despiadada
Canidia descrita por Horacio en los Epodos invoca a la Noche y a Diana en uno de sus conjuros.

8 Patrologia Latina, 140:831-2.

9 Se tomd el nombre del Sabbath judio, no en vano la persecucién antisemita también alcanzaba su
apogeo en estos siglos.

10 Esta transformacién o, mejor, esta adaptacién de una entidad sobrenatural de raices clésicas a las
hechiceras comunes del pueblo llano llamé la atencién de algunos eruditos que, en plena caza de brujas,
censuraron la crudeza de tratados como el Malleus maleficarum. Uno de los pioneros fue el jurista alemdn
Ulrich Molitor, quien, preocupado por el creciente nimero de denuncias y castigos en Alemania, publicé
en 1489 el tratado De lamiis et pythonicis mulieribus (Sobre las mujeres lamias y pitonisas), donde se
mostraba escéptico con los poderes que se les atribuian a pobres mujeres ignorantes.

11 Se imprimié en 1486, pero gozé de una amplia difusién y de ediciones hasta el siglo XVIL.

12 En este sentido, es de notable interés la creencia en incubos, demonios que visitaban las alcobas de
noche para yacer con mortales. Los tedlogos atestiguaban casos de embarazos fruto de estas experiencias,
remontindose al caso mds ilustre de hijo de incubo y mortal: el mago Merlin de la leyenda artirica.

13 1580. La traduccién espanola seria aproximadamente: Sobre la adoracidn deménica de los brujos, si
bien «demonomania» alude mds bien a la obsesién por los demonios.

14 Trénicamente, los libros de teorfa politica de Bodin fueron prohibidos por la inquisicién, mientras
que la Démonomanie se convirtié en un referente para inquisidores.

15 La obra capital en este sentido es 7he Witch-Cult in Western Europe (1921). Si bien las teorias de
Murray han sido superadas, hay que reconocerle el acierto (entre otros) de establecer vias de transmision y
recepcién de creencias y pricticas persistentes desde la Antigliedad, y el haber influido en historiadores
posteriores como Carlo Ginzburg, autor de Historia Nocturna. El desciframiento del Sabbath (1989).

16 1978.

17 Recordemos la implacable represién llevada a cabo en las colonias britdnicas, ilustrada por los
conocidos juicios de Salem, entre 1692 y 1693, en el actual estado de Massachusetts.

18 Por ejemplo, la profesora de Oxford Diane Purkiss, una de las estudiosas del rol de la mujer
durante el Renacimiento en obras como 7he Witch in History: Early Modern and Late Twentieth Century
Representations (1990).

19 Publicado en 1974. Harris fue un antropélogo estadounidense que aplicé un andlisis materialista y
econdmico a los fenémenos, entre ellos, la brujeria.



20 La obra la coordina uno de los mds sobresalientes historiadores actuales en este campo, Brian P,

Levack, ed. Handboock of Witcheraft in Early Modern Europe and Colonial America (2015).



NOTA PRELIMINAR

Uno de los aspectos mds inquietantes del pasado es el de la hechiceria, por su
influencia en lo social y hasta en lo politico dentro de la Historia y por sus
repercusiones en la vida cotidiana de todos los pueblos desde la mis remota
antigiiedad. Asi también, las actividades de las brujas en todas sus clases, como
resentidas sociales, enfermas mentales o trapaceras especuladoras, llegaron a
plantear serios problemas a los gobernantes en aquellos tiempos en que sesudos
pensadores trataban de dilucidar lo que habia de cierto o de engafioso en los
vuelos, aquelarres y demds pretendidos prodigios de las brujas.

Veremos el influjo de la hechiceria en tiempos de la antiquisima Sumer, en
Egipto, Grecia, Roma, en los tiempos de la Europa medieval, la que vio Marco
Polo en su ruta hasta la China, la de los brujos del Africa negra, la de América
colonial, la que en tiempos del Renacimiento influyé en la politica de las cortes
mds esplendorosas, la de tiempos de Luis X1v, la de Cagliostro; todo, en fin, un
desfile alucinante que padecié la Humanidad como una especie de locura, a
veces colectiva, que enriqueci6 a unos y enloqueci6 a otros.

Esta obra no juega con las ideas ni deja cabos maliciosamente sueltos para
excitar la fantasia inconsciente del lector, sino que, a través de una sana
interpretacion histérica y psicoldgica, le descubre el terrible lastre social de la

hechiceria en sus multiples aspectos a través de los siglos.



ORIGEN DE LA HECHICERIA



1
LA HECHICERIA EN LOS MITOS DE LA PREHISTORIA

Los testimonios mds antiguos que poseemos de la existencia de pricticas
mdgicas se remontan a los habitantes de las cavernas. Ya en el Paleolitico
preocupaban a la humanidad los poderes ocultos, y esta era capaz de sentir esa
ficil credulidad en las fuerzas desconocidas que, como bagaje mental,
acompanan a las manifestaciones humanas a través de los milenios.

Los artistas de la Edad de Piedra nos han dejado, junto con las escenas de
caza, tan llenas de vida, representaciones de indudable cardcter mdgico, como
las danzas, los hechiceros con apariencia hibrida de hombre-toro u hombre-
bisonte, signos en forma de choza, siluetas de manos con el dintorno coloreado
en rojo o negro y otros dibujos cuyo significado es un enigma para nosotros.

Casi un centenar de cuevas entre Espana y Francia atestiguan con sus
grabados y pinturas rupestres sobre la vida de aquellos tiempos, de sus afanes
en la caza por obtener el sustento, de sus adornos para alcanzar una
sobreestimacién jerdrquica, heroica o amorosa, y de sus preocupaciones sobre el
poder de fuerzas desconocidas, que pretenden conjurar por medio de
talismanes o mediante la intervencién de hechiceros. Y como las familias viven
cotidianamente sobre la caza, todas sus manifestaciones estin directamente
relacionadas con su problema vital. Asi, las manifestaciones mégico-religiosas y
de hechicerfas dimanan de una psicologia de cazadores.

Muchas representaciones pictéricas de animales muestran heridas
simbdlicas; es decir, las heridas que se desean hacer en la caceria. A veces, estos
animales aparecen sin cabeza, no porque se haya borrado por efecto del
tiempo, sino porque nunca llegé a ser interpretada por el artista hechicero en
gracia a un oscuro propésito simbodlico, como podernos ver en la
representacién de un bisonte sin cabeza de la cueva de Altamira. Otras veces,
por el contrario, se detalla lo que realmente no deberfa verse, como en el
clefante (Elephas antiquus) de la Cueva de el Pindal, que ostenta visible su
corazén con un propésito mdgico de embrujamiento, cuyo significado

ignoramos. Es de suponer en ¢l un sortilegio de captura o de simbdlico intento



de captacién de la potencia del mds fuerte de los animales. Determinados
animales, esos que son mds utiles para aquellas familias, parecen gozar de cierto
valor mdgico, pues podemos ver sus caracteristicas mds distintivas representadas
en los dibujos hibridos o antropomorfos de los hechiceros. Asi, llevan estos
hechiceros todo su cuerpo cubierto por una piel de animal, a veces con la
cornamenta en la cabeza, como en la pintura del hechicero de la cueva de Tuc
d’Audoubert; pero esta preocupacién hibrida-animista llega a todo su
barroquismo en el hechicero de la Gruta de los Trois-Fréres (Francia), que
ostenta en su cara de mochuelo una larga barba de bisonte y orejas de lobo, va
coronado por unas hermosas astas de ciervo y posteriormente adornado con
una cola que parece de caballo, aunque sus extremidades inferiores sean
completamente humanas.

Parece existir un cierto paralelismo mdgico entre las caracteristicas de estos
hechiceros paleoliticos del sudoeste europeo con los hechiceros actuales
centroafricanos, separados por un abismo en el tiempo de quince mil anos.
Pero ;qué son quince mil afnos en la historia de la humanidad? Pueden
representar mucho si se mira desde el punto de vista de nuestra historia, si
recordamos que los datos realmente histéricos de nuestra evolucién cultural se
remontan a unos cuatro mil afios antes de Jesucristo con las excavaciones sobre
la primitiva cultura de los sumerios; pero en cuanto entramos en el campo de
la prehistoria, lo que eran siglos histéricos se vuelven milenios, para perderse en
lo desconocido; mas aun cuando las recientes excavaciones nos hacen rectificar
cada vez mds lejos nuestra cronologia, la antigiiedad del género humano se
amplia prodigiosamente. Asi, por ejemplo, el hominido descubierto en la
actualidad por el profesor Hurzeler en una mina de lignito de la provincia de
Grosseto (Italia) abre millones de afos hacia atrs para la existencia de seres
evidentemente arcaicos, pero con indiscutibles peculiaridades de hominidos y
caracteristicas que, como el hueso nasal, no posee ningiin simio, ya que este
particular es una prerrogativa exclusiva del hombre. Téngase en cuenta que
hasta 1957 el Oreopithecus se habia considerado como una clase de simio
perteneciente a la era terciaria, o sea de unos diez millones de afios atris,
mientras al hombre no se le daba una existencia posible sino desde el

cuaternario. Pero el profesor Johannes Hurzeler, descubridor del llamado



