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Wozu Mythos und Mythologie
im 21. Jahrhundert?

Tief ist der Brunnen der Vergangenheit — so beginnt Thomas Manns
Tetralogie Joseph und seine Briider (1933—43). Darin erzihlt der Dichter
ausfiihrlich und auf héchst humorvolle Art und Weise einige mythische
Geschichten aus dem Alten Testament nach. Mit poetisch-anmutiger
Sprache und subtiler Psychologie ldsst er manche alt-judaischen Gestalten
derart lebendig erscheinen, dass sie modern wie unsere Zeitgenossen wir-
ken und wir als Leser beinahe iiberzeugt sind: Diese Geschichten miissen
sich so (oder so dhnlich) ereignet haben.

Tief ist der Brunnen der Vergangenheit — so lautet der Titel dieses
Buches. Ohne mich auch nur im Entferntesten mit den kiinstlerischen
Qualititen Thomas Manns messen zu wollen, {ibernehme ich seine
Einstellung zu Mythen und zur Mythologie, die sinngemif lautete: In
der Beschiftigung mit den partiell uralten Sagen, Gotter- und Heroen-
Geschichten begegnen uns existentielle Themen und Probleme, die auch
uns Heutigen als relevant erscheinen.

Bei der Auswahl mythologischer Motive habe ich mich von der grie-
chischen Antike inspirieren lassen. Zum einen liegt dies an den viel-
faltigen kulturellen Wirkungen, die von den altgriechischen Mythen aus-
gingen und bis in unser 21. Jahrhundert zu konstatieren sind — man
denke nur an die beiden mythischen Figuren Odipus und Sisyphos,

deren Schicksal zum Sinnbild so mancher Daseins-Kalamitit in der
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Moderne geworden ist. Zum anderen ist in der hellenischen Mythologie
ein ausgeprigter Anthropomorphismus vorhanden, so dass viele Gotter-
und Heldensagen der Griechen leicht in unsere neuzeitliche Welt zu
transponieren sind.

Ich beabsichtige in keiner Weise eine vollstindige Darstellung der an-
tiken griechischen Mythologie — vielmehr habe ich jene Mythen in den
Mittelpunkt geriickt, die mir in meinen Arbeitsfeldern (Psychosomatik,
Personale Medizin) bisher wiederholt begegneten und mein neugieriges
Interesse weckten. Sowohl die Auswahl der einzelnen mythischen Erzih-
lungen als auch ihre Einordnung in groflere Zusammenhinge (z. B. My-
thos und Kunst; Mythos und Wissenschaft etc.) folgten meinen eigenen
Geschmacks- und Gestaltungs-Impulsen.

Die antik griechischen Mythen haben seit Jahrhunderten viele Kiinst-
ler immer wieder aufs Neue dazu animiert, sie literarisch, bildnerisch,
musikalisch oder als Skulpturen darzustellen und zu interpretieren.
Wissenschaftler, Philosophen und sehr hiufig auch an mythischen Erzih-
lungen interessierte Laien haben es ihnen gleichgetan und realisierten
anthropologisch-tiefenpsychologische Ausfliige in die Welt der Antike.

Ab und an solche Ausfliige zu unternehmen, ist durchaus erwigens-
wert. Denn wer tradierte Mythen kennt und sie im Alltag als Motive
aufspiirt, kann sich bei Bedarf von ihnen eventuell emanzipieren und
unterliegt dann weniger ihren meist unausgesprochen-faszinierenden
Versprechungen. Oder er kann — wie in der Kunst und Literatur iblich —
ihre mirchenhafte Geschichte nacherzihlen und nachempfinden und
gewinnt zu ihnen damit eine ironische Distanz, ohne ihren Zauber und
ihre Poesie zu zerstoren oder zu entwerten. So oder so lassen sich in My-
then jedoch anthropologische und tiefenpsychologische Andeutungen
und Erkenntnisse aufspiiren, deretwegen ich mich gerne mit ihnen be-
fasst habe, und deretwegen eine intensivere Beschiftigung mitihnen lohnt.

Im ersten Block des Buches werden Allgemeine Uberlegungen zu Mythos
und Kultur angestellt. Dabei untersuche ich das Verhiltnis von Wissen-
schaft, Kunst, Literatur, Politik, Natur zum Mythos, ohne auf einzelne
Mythen der griechischen Antike im Detail einzugehen. Dies geschieht im
zweiten Teil des Buches, in dem die anthropologisch-psychologischen
Bedeutungen von altgriechischen Mythen niher erldutert werden.
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Den zweiten Teil habe ich mit fiinf Schwerpunkten versehen: Zuerst
stelle ich Ursprungsmythen und urspriingliche Gottheiten vor; diese Ge-
schichten sind hiufig unter den Begriffen Kosmogonie (Entstehung der
Welt) und Theogonie (Entstehung der Gotterwelt) zusammengefasst. So-
dann widme ich mich den olympischen sowie den nicht-olympischen
Gottern mit ihren jeweils assoziierten Erzihlungen. Einen vierten
Schwerpunkt bilden einige Heroen- und Titanen-Mythen, und im ab-
schliefenden finften Abschnitt wende ich mich mythischen Tieren und
Orten zu.

Aufgrund meiner Tétigkeitstelder Medizin, Psychologie und Psycho-
somatik ist es nicht verwunderlich, wenn die Texte mit medizinischen,
psychologischen und psychotherapeutischen Fragestellungen verkniipft
sind. Die Mythen werden so zum Vehikel, unsere aktuellen, hiufig un-
gelosten Themen der Lebenskunst mit Antwortmustern zu versehen, die
partiell Tausende von Jahren alt sind, aber in ihrer unerschrockenen
Kiithnheit oftmals tiberraschend modern und zeitgemif§ anmuten.

Potsdam, Deutschland Gerhard Danzer
Frithsommer 2022
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Mythos, Logos und Person

Wenn wir im 21. Jahrhundert tiber Mythen und Mythologie nach-
denken, etwas erzihlen und uns an sie erinnern, dann meistens, indem
wir irgendein Drama der griechischen Tragodiendichter vor Augen
haben, die eine Geschichte von Odipus, Elektra, Antigone oder von sonst
einer sagenhaften Figur und ihrem Schicksal auf die Bithne gezaubert
haben. Meist war es der Schulunterricht, der uns mit solchen Stoffen ge-
bildet oder gequilt hat; selten einmal haben wir spiter freiwillig in den
entsprechenden Biichern nachgelesen oder waren von den Theaterauf-
fihrungen antiker Dramen entziickt.

Oft sagen uns die Namen der Gotter und Heroen und ihre Geschicke
nur sehr Ungefihres. Zwar nicken wir scheinbar wissend bei Herakles
oder den Sieben von Theben; bei Didalus und Ikarus; bei Artemis, Dio-
nysos und Apollon; bei Troja und dem Trojanischen Krieg; bei Phidra
und Prometheus und der Argonauten-Sage; bei Minotaurus und dem
Ariadnefaden; beim Orakel von Delphi und bei all den anderen Begriffen
und Gestalten aus der griechischen Mythologie. Aber wie alle diese my-
thischen Ereignisketten und Figuren im Detail zusammenhingen, und
was all das mit unserer eigenen Existenz Jahrtausende, nachdem es for-
muliert wurde, zu schaffen hat, ist uns in der Regel kaum prisent.

© Der/die Autor(en), exklusiv lizenziert an Springer Fachmedien Wiesbaden GmbH, 3
ein Teil von Springer Nature 2022
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Im Gegenteil: Nicht wenige sind gewillt, die Mythen ebenso wie reli-
giésen Aberglauben im grofSen Kehrichthaufen der Kultur zu entsorgen
und sich allenfalls mit Mythenkritik abzugeben. Diese gab es dhnlich wie
die griechischen Mythen selbst bereits bei den Vorsokratikern, also im 6.
und 5. Jahrhundert vor Christus. Manche vorsokratischen Philosophen
bezeichneten Mythen als eine licherliche Erzihlung, als Erfindung der
Fritheren, moralisch verwerflich (Xenophanes) oder als blofle Kinder-
mirchen. Platon kritisierte Mythen einerseits als liigenhaft, kindlich und
verspielt, um andererseits eigene Mythen in die Welt zu setzen (auf die
wir im Kap. Mythos und Philosophie kurz eingehen).

Platon schuf Mythen als freier Geist — er stand nicht unter ihrer Macht,
sondern er dirigierte sie nach seinen eigenen Zwecken: den Zwecken des
dialektischen und ethischen Denkens. Menschen hingegen, die unter
dem Einfluss tradierter Mythen standen, besaflen diese philosophische
Freiheit nicht; die Bilder, unter denen sie im Mythos lebten, wurden
nicht als Bilder, sondern als Realititen betrachtet.

Doch was heif§t Mythos, und was versteht man unter ihm? Der Begriff
Mythos stammt aus dem Griechischen und wird mit Erzihlung tiber-
setzt. Ahnlich wie Sagen und Mirchen kreisen Mythen um die Ur-
Erlebnisse von Vélkern in der Vorzeit. Oft enthalten diese legendiren
Berichte symbolische Darstellungen dessen, was Menschen vor Jahr-
tausenden zutiefst bewegt hat und was uns bis heute weiterhin bewegt.
Mythen und mythologische Wesen brauchen dabei eine Umgebung des
Ungewissen und des Nebuldsen — darin erscheinen sie, tauchen sie auf
und verschwimmen wieder, ohne dass sie genau benannt, erfasst, erkannt,
verstanden werden kdnnten.

In Mythen und mythologische Gestalten investierten unsere Vorfahren
alle moglichen Affekte, Antriebe, Triebe, Phantasien, Wiinsche, Be-
fiirchtungen und Angste. Zusammengefasst ergaben Mythen eine Welt-
und Lebensanschauung, und als solche vermittelten sie Erklirungs- und
Verstehens-Muster des Lebens, der Natur, des Kosmos und der eigenen
existentiellen Fragen und Probleme. In der Regel wurde derlei nicht nur
in Worten, sondern mit Bildern, Statuen, Riten, Tabus und Dimonisie-
rung ausgedriicke.

Viele Phinomene unseres Lebens — begonnen bei den Naturgewalten, bei
Uberschwemmungen, Orkanen, Blitzeinschlidgen tiber die Erschiitterungen
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des eigenen Korpers (Krankheiten, Unfille, Leiden aller Art) bis hin zu Ge-
burt und Tod oder bis zu den Wechseln der Jahreszeiten und den Wundern
von Flora und Fauna — waren fiir die Menschen der Friihzeit undurchschau-
bar, ritselhaft und oftmals dngstigend. Die mythischen Erzihlungen boten
fir die Einzelnen wie auch fiir die Stimme, Clans und Gruppen nunmehr
mogliche Erklirungsmuster, die dhnlich stimmig wirkende Antworten auf
das Fragwiirdige der menschlichen Existenz lieferten wie die wissenschaft-
lichen Konzepte der Neuzeit.

So erzihlen manche uralten Sagen und Geschichten von der Ent-
stchung der Welt und des Universums (Kosmogonie) oder vom Auf-
tauchen und den Aktivititen der Gétter (Theogonie). Andere Mythen
(vor allem die Heroen-Sagen) wieder lieferten Anschauungsmaterial fiir
die Einordnung menschlicher Konflikte und existentieller Grenzer-
fahrungen wie etwa Schuld, Macht und Ohnmacht oder auch Liebe und
Sexualitit; sie wirkten wie eine Art frither Anthropologie, allerdings ohne

die Gedankenmodelle von Wissenschaft und Philosophie:

Wihrend das philosophische und wissenschaftliche Denken Begriffe for-
muliert und miteinander verkniipft, arbeitet das mythische Denken mit
Hilfe von Bildern, die der sinnlichen Welt entlehnt sind. Statt Bezichungen
zwischen Ideen herzustellen, setzt es den Himmel und die Erde, die Erde
und das Wasser, das Licht und die Dunkelheit, Mann und Frau, das Rohe
und das Gekochte, das Frische und das Verfaulte einander entgegen.!

Fir die Geschichte und kulturelle Entwicklung Europas waren unter-
schiedliche Mythen und Mythologien wesentlich, so etwa griechische,
romische, jiidische, dgyptische, germanische, nordische (skandinavische).
Die griechische Mythologie gilt dabei als inhaltlich hochdifferenziert und
kiinstlerisch (in Dichtung, Bildhauerei, Architektur, Malerei) subtil aus-
gearbeitet. Aufgrund der Bedeutung und Prasenz mancher Mythen in der
zeitgendssischen Psychologie (Odipus-Komplex; Elektra-Komplex) sowie
ihres hohen Differenzierungsgrades konzentrieren wir uns bei den fol-
genden Mythen-Darstellungen auf die griechische Mythologie.

! Lévi-Strauss, C.: Anthropologie in der modernen Welt (2011), Frankfurt am Main 2012, S. 95.
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Die Griechen waren iiberraschend produktive Mythenbildner. Ihre Er-
zihlungen zeichnen sich durch Tiefgriindigkeit, poetische Schonheit und
an die Philosophie reichenden Scharfsinn aus. Der Mythenschatz ihrer
Kultur darf mit besonderer Aufmerksamkeit bedacht werden — in der
griechischen Mythologie spiegeln sich viele Facetten der Conditio hu-
mana auf dichterisch-sagenhafte Manier wider. Die Mythen der Grie-
chen wurden jedoch nicht nur weitererzihlt, sondern um 700. v. Chr.
auch niedergeschrieben und in eine literarische Form gebracht. Dabei
sind zwei Namen besonders erwihnenswert: Homer und Hesiod. Diese
beiden Autoren (eventuell waren es auch mehrere Autoren, die sich hin-
ter dem Namen Homer verbargen) lieferten den griechischen Dramati-
kern Stoff fiir eine Reihe von Dramen, in denen die Mythen in Theatralik
transponiert wurden; insbesondere Sophokles, Aristophanes, Aischylos
und Euripides diirfen hier genannt werden.

Mythologisches Empfinden und Urteilen ist geprigt durch die physio-
logische und metaphorische Wahrnehmung von Dingen und Natur.
Menschen, denen eine mythologische Weltsicht eignet, nehmen bevor-
zugt holistische, ganzheitliche Gestalten und nicht (wie in der wissen-
schaftlichen Weltsicht) kausal verkniipfte Elemente wahr. Dingen wird
eine Vielfalt von Bedeutungen und Beziehungen untergeschoben, die
einer andauernden Verwandlung unterliegen kdnnen; bekannte Beispiele
hierfir sind die Metamorphosen des Ovid, der dieses Flielen von Vor-
stellungen, dufleren Gestalten und inneren Gehalten kunstvoll in Dich-
tung gegossen hat.

Im Mythos sind Dinge, Naturereignisse oder Individuen noch nicht
als Einheiten oder Vielheiten geschieden. Das Haar oder die Nigel eines
Menschen kénnen gleichbedeutend mit dem ganzen Menschen sein; der
Einzelne kann nicht nur fiir das Kollektiv stehen, sondern es auch sein
und vice versa. Lebendige Subjekte verwandeln sich in verhexte Objekte,
wie gegenldufig in viele tote Objekte jihlings das Leben einschiefSt und
sie beweglich, fruchtbar und beseelt werden lisst. Die Gegensitze zwi-
schen Leben und Tod, Sein und Schein, Vorstellungswelt und Realitit,
Ich und Nicht-Ich existieren im mythologischen Erleben und Begreifen
der Welt nicht, und eine Scheidung von Innen und Auflen, von Wesent-
lichem und Unwesentlichem sowie von Dauerndem und Verginglichem
wird nicht oder nur rudimentir vorgenommen.
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Auf einen Gegensatz allerdings zielt mythologisches Denken stets ab:
auf den Gegensatz von sakral und profan. Die Beziechungen einzelner
Individuen oder eines ganzen Clans zum Heiligen, das oftmals nicht be-
rithrt oder benannt werden darf (Tabuisierung), dominieren den Alltag.
Das Sakrale galt in den frithen Formen des Mythos als das Dimonische,
dessen bunte Mannigfaltigkeit wenig Organisation aufwies. Je weniger
jedoch das Ddmonische organisiert war, umso hilfloser und ohnmichtiger
erlebten sich die ihm ausgelieferten Menschen, und umso groffer musste
die magische Gewalt sein, die eine Gruppe, ein Individuum aufzubringen
hatte, um die Dimonen in ihrem Sinne zu beeinflussen. Spater wurde der
Tempel (als ein abgegrenzter Ort) zu jenem Raum, in dem sich das Gott-
liche, Sakrale ereignete, und in dem Menschen versuchten, in Kontakt
mit transzendenten Michten und Gewalten zu kommen. Im Mythos de-
finieren Menschen den Raum, die Zeit, ihr Ich, ihre Seele und die sie
umgebende Natur auf eigene Art. Der Kulturphilosoph Ernst Cassirer
beschrieb plastisch, wie Individuen sich vor dem Hintergrund von
mythologischer Welt- und Lebensanschauung erlebt haben miissen oder
immer noch erleben:

Es gibt kein Dasein und kein Geschehen, das sich nicht zuletzt der All-
macht des Gedankens und der Allmacht des Wunsches fiigen miisste. So
tibt in der magischen Weltansicht das Ich tiber die Wirklichkeit eine fast
schrankenlose Herrschaft aus: es nimmt alle Wirklichkeit in sich selbst zu-
riick ... Das Ich sucht kraft der magischen Allgewalt des Willens die Dinge
zu ergreifen und sie sich gefiigig zu machen; aber eben in diesem Versuch
zeigt es sich von ihnen noch véllig beherrscht, noch véllig besessen.?

Doch was haben solche Beschreibungen mit uns im 21. Jahrhundert zu
schaffen? Sind wir nicht lingst den kulturgeschichtlichen Kinderschuhen
von Mythos und Religion entwachsen? Ja und nein zugleich. Denn so
sehr wir in der Moderne und in der westlichen Welt unser Dasein und
unsere Identitdt souverin, kreativ und originell und damit weitab von
allen Mythen zu gestalten glauben, so sehr geraten wir allerdings wieder-
holt in Situationen, in denen wir zu Darstellern eines Schauspiels wer-

?Cassirer, E.: Philosophie der symbolischen Formen Band II (1925), Darmstadt 1987, S. 188.
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den, dessen Text wir nur zum Teil selbst verfasst haben, und in dem wir
lediglich zu passagerer Regiefiihrung zugelassen sind.

Verwoben in die Mythen des Alltags’® (Roland Barthes), hinter denen
sich nicht selten jahrtausendealte Motive menschlicher Identitits- und
Selbstentfaltung verbergen, miissen wir zugeben, dass wir bei unserer Da-
seinsgestaltung viel hdufiger, als uns lieb ist und wir es uns bewusst ma-
chen, mit Inhalten und Themen konfrontiert sind, die man im Rahmen
fritherer Kulturen in Mythen investiert und ausgedriickt hat. Thomas
Mann, der mit seiner Josephs-Tetralogie (1933—43) den uraltjiidisch-
mosaischen Mythos von Joseph und seinen Briidern fiir die Jetztzeit
nacherzahlt hat, meinte zu diesem Verhiltnis der Einzelnen zum Mythos
und zu den kollektiven Weltanschauungen der Vielen:

Dabei bleiben die Menschen mit einem starken Teil ihres Wesens im My-
thischen, im Kollektiven befangen. Was sie Geist und Bildung nennen, ist
gerade das Bewusstsein, dass ihr Leben die Fleischwerdung des Mythos ist,
und ihr Ich [6st sich aus dem Kollektiven etwa so, wie gewisse Figuren
Rodins sich aus dem Stein losringen und aus ihm erwachen.

Wenn ich in diesem Buch manche Mythen bildhaft darstelle und erliu-
tere, so mit jenem Ziel, das Thomas Mann in diesem Zitat angedeutet
hat: Die Loslosung des Ich aus dem Kollektiven und seine partielle
Emanzipation vom Mythos soll dadurch unterstiitzt werden. Ein solcher
Prozess vom Mythos zum Logos beschert im Umgang mit archaischen
Denk-, Fiihl- und Verhaltensmustern ein Plus an geistiger Beweglichkeit
und iibersetzt teilweise Bildhaft-Stummes, Dimonisches, Tabuisiertes
der menschlichen Existenz in Psychologie, Anthropologie oder auch
in Kunst.

Doch trotz aller individuellen und kollektiven Bemiihungen der Ver-
gangenheit, sich vom Mythos zum Logos vorzuarbeiten, bleibt zu be-
obachten, dass die Welt- und Lebensanschauungen mythischer Sagen
und Erzihlungen durchaus zih und klebrig wirken. Die ungebrochene
Macht der Mythen reicht besonders in jene Sphiren der Existenz von

?Barthes, R.: Mythen des Alltags (1957), Frankfurt am Main 1996.

4Mann, Th.: Joseph und seine Briider — ein Vortrag (1942), in: Essays, Band 5, Deutschland und
die Deutschen — Essays 1938-1945, Frankfurt am Main 1996, S. 196.
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Menschen hinein, die bewusst oder unbewusst einer reflektierenden
Kommunikation und Versprachlichung vorenthalten bleiben. Man hat
am Mythos beobachtet, dass er seine magischen und ddmonischen Wir-
kungen so lange entfaltet, als er nicht in Worte gefasst und dem Logos,
einem seelisch-geistigen Erkenntnisprozess, zuginglich gemacht wird:

Zunichst bedeutet mythos das ,gesprochene Wort“, gehért also in eine
Reihe mit logos (,das, was gesagt wird“). Doch in dem Malle, wie logos
nicht mehr allein ,,das, was gesagt wird“ bedeutet, sondern das Wort meint,
das Gberzeugen kann, das sich an die rationale Einsicht wendet und sich
insofern auf das ,,Wahre® bezicht, zeichnet sich zunechmend ein Gegensatz
zwischen den beiden Begriffen ab. Auf der einen Seite steht logos als das
rationale Wort, auf der anderen mythos als Bezeichnung dessen, was nicht
real oder auch nicht rational ist.

Selbst wenn es also bei althergebrachten Mythen gelingt, sie zu verbalisie-
ren und in bewusste sprachliche Symbole zu transponieren, entstehen
dadurch bisweilen neue Geschichten und Erzihlungen, denen ein Rest
von mythologischen, also dem Logos widerstehenden und ihn karikie-
renden Inhalten innewohnt. Sich von diesem Rest neuerlich zu emanzi-
pieren, bleibt das Geschift der Aufklirung und Entmythologisierung,
ohne dass dieses an ein tatsichliches, befriedigendes Ende gelangen kénnte:

Die Menschen kénnen ohne Mythen nicht leben; und das sollte nicht ver-
wunderlich sein, denn was sind Mythen? ... Mythen sind — ganz elemen-
tar — justament dieses: Geschichten. Man mag sagen: Ein Mythos ist fikei-
ver als eine Aistory und realer als eine story; aber das dndert nichts am
Grundbefund: Mythen sind Geschichten. Wer den Mythos verabschieden
will, muss also die Geschichten verabschieden, und das geht nicht.®

Manche uralten Mythen haben sich bis ins 21. Jahrhundert fortgepflanzt;
wir greifen nicht selten auf sie zuriick, sobald wir in existentielle Aus-
nahmesituationen kommen: Erschiitterungen, Triumphe, Schuld, Leid,

°Bruit Zaidman, L. & Schmitt Pantel, P: Die Religion der Griechen — Kult und Mythos (1991),
Miinchen 1994, S. 143.

$Marquarde, O.: Uber Monomythie und Polymythie, in: Zukunft braucht Herkunft — Philo-
sophische Essays, Stuttgart 2020, S. 49.
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Niederlagen, Verliebtheit, Krankheit, unausweichliche Entscheidungen;
Karl Jaspers hat in seiner Psychologie der Weltanschauungen (1919) Der-
artiges als Grenzsituationen bezeichnet.

Grenzsituationen muten wie Mauern an, vor die man gerit, und an
denen der Ernst und das Wesen der Conditio humana erfahrbar wird.
Menschen leben hiufig etwas zu leichtsinnig und zu oberflichlich eine
Art uneigentliche Existenz. In die Eigentlichkeit werden sie hinein-
gezwungen, wenn sich eine Grenzsituation ergibt. Aufgrund des tragi-
schen Charakters dieser Situationen versuchen jedoch viele, ihnen auszu-
weichen und sie in ihrem existentiellen Gehalt zu relativieren oder zu
verdringen oder sie in die anthropologisch-psychologische Tradition von
Mythen und Religionen einzuordnen — wozu sich unter anderem viele
der mythischen Erklirungsmuster bestens eignen.

Wer sich jedoch durch die lirmige und banale Lebenswelt oder durch
Mirchen, Sagen und fadenscheinige Geschichten (fake news) nicht be-
tduben ldsst, findet sich mit der Briichigkeit und den Limitierungen des
Daseins konfrontiert. Jaspers plidierte dafiir, die Fragilitit der mensch-
lichen Existenz (z. B. Krankheit, Niederlagen, Schwiche, Schmerz, Be-
grenzungen aller Art, Tod) vollumfinglich anzuerkennen und nicht mit
Gleichgiiltigkeit oder mit Nihilismus, mit Mythen, abergldubischen Ge-
schichten, Drogen oder Ablenkungsmandévern aller Art darauf zu reagie-
ren. Das hiufig gedufSerte Bediirfnis nach einem Halt in den festen Ge-
hiusen des Lebens und Denkens sei verstindlich; dennoch forderte der
Autor seine Leser auf, solchen Wiinschen nicht nachzugeben und statt-
dessen unter einem offenen Horizont zu existieren, selbst wenn dies hiu-
fig Veringstigung bedeutet.

Die addquateste Antwort auf Erschiitterungen des Daseins lag fiir Jas-
pers im mutigen Versuch der Selbstwerdung, die fiir ihn immer auch mit
Selbsterkenntnis und Existenzerhellung einherging. Den Prozess einer
Gesundung siedelte er auf einem hohen philosophischen Niveau der per-
manenten Reflexion des Daseins und seiner Bedingungen an. Besserung
oder sogar Heilung waren fiir ihn nicht nur biomedizinische und psycho-
soziale Phinomene, sondern stets mit einem Zuwachs an Transparenz der
Conditio humana verkniipft. Dieser Zuwachs ldsst sich mit Vernunft, mit
rationalem und skeptischem Denken und Handeln sowie mit auf-
geklirt-humanistischer Gesinnung (also mit Logos) bewerkstelligen —
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nicht jedoch mit mythisch induzierter Tabuisierung, Dimonisierung,
Heroisierung, Idealisierung. In anderer Terminologie ausgedriickt:
Selbsterkenntnis und Selbstentfaltung und Existenzerhellung sind Ent-
wicklungsprozesse, die immer schon einen gewissen Grad an Personalitit
voraussetzen und zugleich die Person-Werdung intensivieren.

Die Phasen der Aufklirung im Laufe der letzten Jahrtausende abend-
lindischer Geistes- und Kulturgeschichte — die vorchristliche Achsenzeit;
die Renaissance; die Epoche der Aufklirung im 18. Jahrhundert — gingen
mit den erwihnten Qualititen eines Logos-, Vernunft- und Person-
orientierten Urteilens, Fithlens, Handelns bei manchen damaligen Ent-
scheidungstrigern, Kulturschaffenden und -rezipienten einher. Wilhelm
Nestle hat in seinem Buch Vom Mythos zum Logos (1940) diese Akzent-
setzungen fiir die Zeit der griechischen Frithaufklirung im 5. und 6. vor-
christlichen Jahrhundert detailliert nachgezeichnet:

Wie man nun immer diesen geistigen Prozess nennen mag: Entzauberung
oder Entheiligung, Sikularisierung oder Verweltlichung, Rationalisierung
oder Aufklirung, jedenfalls beweist die Geschichte, dass er bei den héchst-
stehenden Kulturvolkern unausweichlich ist und dass er sich aus dem In-
nern ihres eigenen Wesens heraus vollzieht ... Da aber in jedem Menschen
zu dem beweglicheren und Neues leichter auf- und annehmenden Intellekt
das mit der Gewohnheit verschwisterte Gefiihl als Macht der Beharrung
ein starkes Gegengewicht bildet, so wird es zunichst immer nur eine geistig
hoherstehende Minderheit sein, die sich den neuen Ideen zuwendet, wih-
rend die Masse der alten Uberlieferung anhingt.”

So sehr Nestle hier diesen Prozess vom Mythos zum Logos als unaus-
weichlich beschrieben hat, so sehr zeigt sich jedoch in der Geschichte
oftmals als eine Art Gegen- und Mitbewegung zum Logos das Aus- und
Zuriickweichen auf mythische Denk- und Handlungsmuster — und das
nicht nur bei den Massen, sondern durchaus auch bei den angeblichen
geistigen Eliten. Auf den folgenden Seiten werden wir diesen mythischen
Denk- und Handlungsmustern sowie der Dynamik zwischen Mythos
und Logos in verschiedenen Bereichen der Kultur — Literatur, Wissen-

"Nestle, W.: Vom Mythos zum Logos — Die Selbstentfaltung des griechischen Denkens (1940),
Stuttgart 1975, S. 5.
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schaft, Kunst, Philosophie, Politik — nachspiiren und sie skizzenartig cha-
rakterisieren.

Meine eigene Tendenz geht dahin, den Mythos immer wieder mit
Logos so zu ersetzen und zu durchsetzen, dass aus ihm diverse anthropo-
logische und psychologische Erkenntnisse gewonnen werden kénnen; so
kann am ehesten das Niveau an Personalitit beim Einzelnen wie auch in
Sozietdten einigermafien hoch und stabil gehalten werden. Die mythi-
schen Inhalte werden dabei beileibe nicht einfach negiert und entwertet,
sondern zum Anlass genommen, die eigene Selbst- wie auch die all-
gemeine Menschen- und Lebenskenntnis zu steigern:

Denn das Typische ist ja doch das Mythische, insofern es Ur-Norm und
Ur-Form des Lebens ist, zeitloses Schema und von je gegebene Formel, in
die das Leben eingeht, indem es aus dem Unbewussten seine Ziige re-
produziert ... Im Leben der Menschheit stellt das Mythische zwar eine
frithe und primitive Form dar, im Leben des Einzelnen aber eine spite
und reife.?

Eine Hauptsorge bei allen Entmythologisierungsbemiithungen besteht
nicht selten in der Niichternheit einer sogenannt entzauberten Welt.
Diese Uberlegung und dieser Begriff stammt von Max Weber, der in sei-
ner Abhandlung Wissenschaft als Beruf (vorgetragen 1917, publiziert
1919) dazu anmerkte:

Die zunehmende Intellekeualisierung und Rationalisierung bedeutet also
nicht eine zunchmende allgemeine Kenntnis der Lebensbedingungen,
unter denen man steht. Sondern sie bedeutet etwas anderes: das Wissen
davon oder den Glauben daran: dass man, wenn man nur wollte, es jeder-
zeit erfahren konnte, dass es also prinzipiell keine geheimnisvollen un-
berechenbaren Michte gebe, die da hineinspielen, dass man vielmehr alle
Dinge — im Prinzip — durch Berechnen beherrschen konne. Das aber be-
deutet: die Entzauberung der Welt. Nicht mehr, wie der Wilde, fiir den es
solche Michte gab, muss man zu magischen Mitteln greifen, um die Geis-
ter zu beherrschen oder zu erbitten. Sondern technische Mittel und Be-

#Mann, Th.: Joseph und seine Briider — ein Vortrag (1942), in: Essays, Band 5, Deutschland und
die Deutschen — Essays 1938-1945, Frankfurt am Main 1996, S. 187.
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rechnung leisten das. Dies vor allem bedeutet die Intellektualisierung
als solche.’

Worauf Max Weber in seinem Text mit Entzauberung der Welt abhob,
waren die Ergebnisse besonders jener Wissenschaften, die messend und
zihlend vorgehen und mit den entsprechend technischen Umsetzungs-
moglichkeiten liebdugeln — womit vorrangig die Natur- und Wirtschafts-
wissenschaften, teilweise auch die Sozialwissenschaften gemeint waren
und sind. Sie greifen bevorzugt auf Ideen und Methoden der instrumen-
tellen Vernunft zuriick und vernachlissigen nicht selten die emotionale
und soziale Vernunft. Die Natur, die Menschen wie auch viele mensch-
liche Verhiltnisse (unsere Lebenswelt) erscheinen dabei oftmals in einem
kalten und wenig anheimelnden Licht — die Niichternheit des Mach-
baren sowie die Formel des ,nichts weiter als“ dominieren und trans-
formieren das ehemals Wunderbare und Phantastische des Daseins (das
in Mirchen und Mythen und Sagen und Legenden seit Menschen-
gedenken tradiert wird) schlussendlich zu bloflen Zahlenkolonnen, zu
Ingenieursplinen sowie (seit unserem Zeitalter der Digitalisierung) zu
bindren Big Data-Ansammlungen. Diese Zahlenkolonnen und Daten-
Felder versetzen uns nur selten in helles Entziicken, und sie lassen unsere
Phantasien nur sehr spirlich ins Magisch-Verzauberte schweifen.
Verglichen mit den Natur- und vielen Sozialwissenschaften bieten die
Geistes- und Kulturwissenschaften sowie die Philosophie und die ver-
schiedenen Kiinste (z. B. Malerei, Musik, Literatur) viel mehr Gelegen-
heiten, neben oder iiber dem faktischen und materiellen Sein eine Welt
des Ideellen und Imaginiren zu empfinden, wahrzunehmen, zu er-
forschen oder auch zu schaffen, ohne dass es sich dabei um Illusionires
oder lediglich um Phantasiegespinste handeln wiirde. Die Wirklichkeit
von Sinn, Wert, Bedeutung, die in den Kiinsten, in philosophischer
Reflexion und Spekulation, in den Geistes- und Kulturwissenschaften
oder auch in Alltagsverrichtungen und zwischenmenschlichen Ver-
schrinkungen offenkundig wird, trigt recht betrachtet derart viel Scho-
nes, Wunderbares, Zauberhaftes in sich, dass ein gliubig-unkritischer
Riickgriff auf Mythen, Mirchen, Religionen nicht nur als tiberfliissig,

9 Weber, M.: Wissenschaft als Beruf (1917/1919), Tiibingen 1994, S. 9.
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sondern verglichen damit eventuell sogar als einschrinkend und niveau-
drmer imponiert.

Die Mythen der Vergangenheit schienen lange Zeit eine Gewihr daftir
abgeben zu konnen, dass die Verhiltnisse um die Menschen her — so un-
angenehm und inhuman und bedrohlich und undurchschaubar sie auch
gewesen sein mochten — mit einer Decke des Zaubers und Phantasmas
tiberzogen wurden. Diese Decke war gewoben aus Gotter-, Ddmonen-
und Heroensagen, aus Ursprungserzihlungen, Legenden und Abenteuer-
geschichten, die zusammengenommen die Welt- und Lebensanschauung
unserer Vorfahren bildeten — eine Anschauung, die fiir sie die Orientie-
rung im Alltag ebenso wie die jeweiligen Erklirungsmuster fiir das
Niche-Alleagliche bot.

Dass das mythische Denken, Fithlen und Handeln im Abendland
nach und nach von logischen Kalkiilen und Konzepten abgelost oder zu-
mindest in Frage gestellt wurde, ist uneingeschrinkt begriiflenswert.
Viele Entwicklungen unserer Kultur waren nur vor dem Hintergrund
einer entschiedenen Emanzipation von den ehemals dominanten My-
then vorstellbar, und Ernst Cassirer hatte Recht, wenn er in seiner Philo-
sophie der symbolischen Formen (1923 ff.) die mythische Welt- und
Lebensanschauung (zusammen mit der Sprache) zwar als den Mutter-
boden einer jeden Kultur bezeichnet hat, aus dem sich jedoch Religion,
Kunst, Wissenschaft, Recht, Wirtschaft und Philosophie und damit viele
kulturelle Bliiten und Bereiche, deren Wert und Bedeutung heute un-
bestritten ist, herausentfalten durften und mussten; nur so entstanden
die Segnungen (und leider auch so manche Ubel) der Neuzeit und unse-
rer heutigen Moderne.

Diese fast flichendeckende Entmythologisierung hat dazu beigetragen,
die menschliche Existenz ebenso wie den Kosmos und die Natur einiger-
mafSen niichtern, nackt und blof zu betrachten — was durchaus nicht nur
nachteilig zu bewerten ist. So schwirmte der franzdsische Philosoph
Maurice Merleau-Ponty von den Méglichkeiten, das ézre brut und étre
sauvage, also das echte und wilde, unverfélschte Sein wahrzunehmen und
zu beschreiben. Dafiir eignen sich (so der Denker) eine phinomeno-
logische Haltung und Einstellung, ein kiinstlerisches Zugehen auf die
Welt sowie authentische interpersonelle Verschrinkungen zwischen
einem Ich und einem Du.
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Mythos, Logos und Person — so lautet die Uberschrift dieses Kapitels,
in dem ich die Dynamik zwischen Mythos und Logos und die Ergebnisse
dieser Dynamik skizziert habe: die Entwicklung verschiedener kultur-
und geistesgeschichtlicher Bereiche, die wir heute zu den essenziellen und
nicht mehr wegzudenkenden Bestandteilen unseres Daseins und als
Fundamente unserer Personalitit zihlen — so etwa Literatur, Kunst,
Wissenschaft, Recht, Philosophie.

Mythos, Logos und Person — so lautet auch der Untertitel unseres ge-
samten Buches. Ahnlich wie Thomas Mann bin auch ich der Uber-
zeugung, dass unsere Personalitit michtige Einbuflen erleidet oder zu
rudimentir ausgeprigt ist, wenn wir unser Leben unreflektiert und nicht-
emanzipiert in mythischen Erzihlungen zubringen. Unsere Person griin-
det viel zu wenig im eigenen Selbst, in Raum und Zeit und vor allem in
der jeweiligen Kulturtradition, wenn sie sich transzendenten und auf3er-
menschlichen Michten (Géttern, Ddmonen etc.) und deren angeblichen
Einflussnahmen ausliefert. Um als Person zu wachsen, darf und muss der
Einzelne sich von Mythen aller Art emanzipieren, ohne dass er sie damit
nivelliert.

Ernst Cassirer hat den Mythos (wie erwihnt) neben der Sprache als
Mutterboden der Kultur bezeichnet. Gleichzeitig war er jedoch zutiefst
davon tiberzeugt, dass die Kultur der Neuzeit und des Abendlandes nur
aufgrund entschiedener Ausrichtung am Logos jene teilweise faszinieren-
den Inhalte und Gestalten entwickeln konnte, die auch wir (neben all
ihren problematischen Seiten) an ihr so tiberaus schitzen und bewundern.

Diesen Gedanken Cassirers konnen wir miihelos auch auf einzelne
Personen iibertragen und anwenden. So sehr manche Bausteine der
Personlichkeitsbildung aus uralt-mythologischen Steinbriichen her-
stammen mogen, so schr tut es Not, dieses Baumaterial in aufgeklirt-
kohirente Verhiltnisse einzufiigen. Wer einigermaflen selbstbestimmt
leben will, wird dies nur erreichen, wenn er den Schwebezustand des
mythischen Fiihlens, Denkens und Handelns hinter sich lisst und statt-
dessen immer wieder Halt und Boden bei sich selbst, bei seinen Mit-
menschen sowie in der Logos-geprigten Kultur sucht und findet.
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Mythen sind Erzihlungen, oftmals mit Bildern und Skulpturen, mit In-
szenierungen und speziellen Zeiten und Orten ausgestaltet. Als solche
wurden sie tiber viele Generationen weitererzihlt, weitergelebt, weiter-
inszeniert und weiterbearbeitet. Verindernde und korrigierende Rezep-
tion von Geschichten — das war und ist ein wesentlicher Grundzug von
Mythen, den Hans Blumenberg in Arbeit am Mythos (1979) sehr ein-
driicklich beschrieben hat:

Dass die Rezeption nicht zum Mythos dazukommt und ihn anreichert,
sondern Mythos uns in gar keiner anderen Verfassung als der, stets schon
im Rezeptionsverfahren befindlich zu sein, tiberliefert und bekannt ist, be-
ruht trotz der ikonischen Konstanz auf der Verformbarkeit seiner Ele-
mente, darauf, dass er niche ... aus granitnen Gestalten besteht.!

Werden Geschichten nicht mehr erzihlt und rezipiert, sondern auf-
geschrieben und fixiert, besteht die Tendenz, dass aus Mythen (religiose)
Dogmen werden. Bei allen schriftlichen Uberlieferungen von Mythen
darf nach Blumenberg deshalb darauf geachtet werden, inwiefern noch

! Blumenberg, H.: Arbeit am Mythos (1979), Frankfurt am Main 1996, S. 240.
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Arbeit am Mythos — also Modifikationen, neue Akzentsetzungen, Um-
interpretationen — moglich bleibt.

Die Griechen der Antike waren ausgesprochen produktive Mythen-
bildner. Als einer ihrer ersten Dichter, die Mythen in schriftlich-poetische
Formen gossen und dann als Helden- und Géttersagen weitergaben, gilt
Homer. Seine beiden Epen — die /ias sowie die Odyssee — bedeuten gran-
diose Dichtkunst; mit ihnen wurde die europiische Literaturgeschichte
mitinitiiert. In beiden Texten finden sich viele mythologische Erzihlun-
gen, von denen wir in unserem Buch auf einige Motive (aus der Odyssee)
niher eingehen.

In Homers Dichtungen ist die Gotterwelt ebenso eindringlich portri-
tiert wie die Welt der Menschen. Vor allem in der Gestalt des Odysseus
gelang dem Dichter das Bild einer subtilen Individualitit — in gewisser
Weise ist dieser Abenteurer und bedeutende Dulder innerhalb der Welt-
literatur die erste Beschreibung einer deutlich fassbaren Personlichkeit
mit ihren mannigfaltigen Schicksalen. Im Gefolge Homers (von dem
nicht gesichert ist, ob es sich bei ihm nicht um ein Autorenteam ge-
handelt haben mag) schwangen sich etliche antik-griechische Dichter zur
hohen Kunst einer dramatischen Bearbeitung von mythischen Sagen und
Erzihlungen (meist in Form von Tragodien) auf.

Die Dramatiker Euripides, Aischylos, Aristophanes und Sophokles
schufen im fiinften vorchristlichen Jahrhundert Dutzende Stiicke mytho-
logischen Inhalts: Der gefesselte Prometheus; Die Orestie; Kinig Odipus;
Antigone; Elektra; Medea; Iphigenie in Aulis und andere mehr. Obwohl
diese Dramen iiber zweieinhalb Jahrtausende alt sind, beweist ihre Auf-
fuhrungs- und Inszenierungsgeschichte bis auf den heutigen Tag, wie
sehr sich Menschen auch der Neuzeit mit ihren Noten, Siegen und
Schicksalsschligen in den Mythen der griechischen Antike, bearbeitet fiir
die Bithne, wiederfinden. Friedrich Schiller hat in seinem Gedicht Die
Gotter Griechenlands diese literarisch-mythologische Welt der Antike
hymnisch gefeiert und besungen:

Da ihr noch die schéne Welt regiertet, / An der Freude leichtem Gingel-
band / Selige Geschlechter noch gefiihrtet, / Schéne Wesen aus dem Fabel-
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land! / Ach, da euer Wonnedienst noch glinzte, / Wie ganz anders, anders
war es da! / Da man deine Tempel noch begrinzte, / Venus Amathusia!?

Doch da zu Beginn des 19. Jahrhunderts die Gotterwelt der Griechen
lingst schon einem eher niichternen Empfinden von Kosmos und Natur
gewichen war, konnte Schiller die letzten zauberhaften Spuren einer
mythologischen Weltsicht nur noch in der Literatur finden. Die Gotter
und Heroen der Antike hatten sich aus dem Alltag der Menschen zuriick-
gezogen — ein Verlust, den der Dichter klagend zur Kenntnis nahm:

Schone Welt, wo bist du? Kehre wieder / Holdes Bliitenalter der Natur! /
Ach nur in dem Feenland der Lieder / Lebt noch deine fabelhafte Spur. /
Ausgestorben trauert das Gefilde, / Keine Gottheit zeigt sich meinem
Blick, / Ach von jenem lebenswarmen Bilde / Blieb der Schatten
nur zuriick.?

Ein romischer Autor der Antike, der schon frith Mythen in eine kunst-
volle Form brachte und die fabelhaften Spuren dieser Erzihlungen er-
fasste, war Ovid. Ovid stellte um Christi Geburt die Metamorphosen zu-
sammen; Metamorphosen heift tibersetzt so viel wie Verwandlungen.
Beim Mythos hat man es oftmals mit Geschichten, Sagen, Figuren und
Ereignissen zu tun, die sich dauernd wandeln. Wenn man sie auf den
Punkt bringen und sie fixieren wollte, ist man meistens schon (wie
Blumenberg betonte) aus dem Mythos herausgefallen. Ovid hat ihre dau-
ernde Verwandlungs-Moglichkeit und -Notwendigkeit richtig gesehen
und in den Metamorphosen auf wunderschon poetische Art zum Aus-
druck gebracht.

Die Liste der Schriftstellerinnen und Dichter seit der Antike bis in
unsere Zeit ist lang, die sich — wie Ovid oder Friedrich Schiller — mit den
mythischen Erzihlungen Altgriechenlands befasst und sie als Motive
ihrer Literatur verwendet haben. In Rom waren es etwa Cicero (Gespriche
in Tusculum) und Lukian (Gottergespriche), die zum Beispiel die mytho-

2Schiller, E: Die Gotter Griechenlands (1804), in: Simtliche Gedichte und Balladen, Frankfurt am
Main 2004, S. 124 f.

3 Schiller, E: Die Gotter Griechenlands (1804), in: Simtliche Gedichte und Balladen, Frankfurt am
Main 2004, S. 127.
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logische Figur des Prometheus in manchen ihrer Texte auftauchen lieflen.
Wihrend der Renaissance kiimmerten sich Giovanni Boccaccio oder
Marsilio Ficino um die literarisch-kunstvolle Wiedergabe und Modi-
fikation antiker Sagen, und im 18. und 19. Jahrhundert gehorte die
Créme de la Créme der europidischen Literaten zu den Verfechtern einer
Wiederbelebung mythischer Themen (Goethe, Herder, Schiller, Schel-
ling, Heinrich Heine, Shaftesbury, Swift, Lord Byron, Holderlin, Karl
Philipp Moritz, Friedrich Schlegel, Friedrich Hebbel, Percy Shelley).
Herder etwa beschrieb in seinem Journal meiner Reise im Jahr 1769
(18406), wie sehr er sich angesichts seiner abenteuerlichen Schiffsreise von
Riga iiber Kopenhagen und Helsing6r bis nach Nantes in die mythischen
Erzihlungen beispielsweise der Odyssee und ihrer Heroen nicht nur ein-
fihlen, sondern auch mit deren sagenhaften Atmosphiren identifizieren
konnte und manchmal sogar regelrecht musste:

Die ganze Schiffsprache, das Aufwecken, Stundenabsagen, ist daher in
frommen Ausdriicken und so feierlich als ein Gesang aus dem Bauche eines
Schiffs. — In allem liegen Data, die erste mythologische Zeit zu erkliren.
Da man, unkundig der Natur, auf Zeichen horchte und horchen musste:
Da war fiir Schiffer, die nach Griechenland kamen und die See nicht kann-
ten, der Flug eines Vogels eine feierliche Sache, wie er es auch wirklich im
grofen Expansum der Luft und auf der wiisten See ist. Da ward der Blitz-
strahl Jupiters fiirchterlich, wie er es auch auf der See ist: Zeus rollte durch
den Himmel und schirfte Blitze, um siindige Haine und Gewisser zu
schlagen ... Mit welcher Andacht lassen sich auf dem Schiff Geschichten
héren und erzihlen! ... Wie oft habe ich mir gesagt: Ist das das, was du
zuerst sahst? Und so macht schon der erste staunende Anblick gigantische
Erzihlungen, Argonautika, Odysseen ...*

Nicht vom Erleben einer zutiefst bewegenden Schiffsreise (wie Herder),
sondern von der romantischen Sehnsucht nach dem Geheimnisvollen
und Zauberhaften ausgehend forderte Friedrich Schlegel — der seinerzeit
die Losung ausgegeben hatte: ,Doch Homeride zu sein, auch nur als letz-
ter, ist schon.“ — in seiner Rede iiber die Mythologie (1800):

“Herder, ].G.: Journal meiner Reise im Jahr 1769 (1846), in: Werke in zwei Binden, erster Band,
Miinchen 1982, S. 605.
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Es fehlt, behaupte ich, unsrer Poesie an einem Mittelpunkt, wie es die
Mythologie fiir die der Alten war, und alles Wesentliche, worin die mo-
derne Dichtkunst der antiken nachsteht, lisst sich in die Worte zusammen-
fassen: Wir haben keine Mythologie. Aber setze ich hinzu, wir sind nahe
daran eine zu erhalten, oder vielmehr es wird Zeit, dass wir ernsthaft dazu
mitwirken sollen, eine hervorzubringen.®

Fiir einen Zeitgenossen Schlegels, Friedrich Holderlin, galten diese Ge-
danken nur bedingt. Holderlin suchte sowohl in den Motiven seiner
Texte als auch in der Art und Weise, wie er dichtete, Anschluss an die
griechische Mythologie. So sprach er wie im Altgriechischen vom Singer
und Gesang, wenn er Dichter und Dichtung meinte; und so manche
Gotter Griechenlands tauchen in seinen Poemen auf, als ob sie seine
guten Bekannten und tiglichen Gesprichspartner gewesen wiren. Dem-
entsprechend hiufig gebrauchte er in seinen Gedichten Begriffe wie Got-
ter, Parzen, Heroen, Titanen oder auch heilig:

Das Wort ,heilig®, das in einer Reihe der bedeutenden Gedichte Holder-
lins auftaucht, zeigt jeweils Bedeutungs- und Aussagedifferenzen in dem
Sinne, dass es das tiber alles Profane Hinausgehende bezeichnet, wobei der
Akzent zwar deutlich auf dem poetisch Schonen oder Erhabenen liegt, aber
auch jede Formvon das Gewdhnliche Transzendierendem bezeichnen kann.®

Im Vergleich zu Holderlin war Goethes Bezichung zur griechischen
Mythologie bedeutend weniger emphatisch. Zwar tibernehmen in etli-
chen seiner Dichtungen mythische Gestalten tragende Rollen — man
denke an Faust II. In diesem Drama treten Philemon und Baucis aus der
antik-griechischen Kulturgeschichte ebenso auf wie Helena, die fiir kurze
Zeit die Geliebte von Faust wird. Auflerdem spielte Goethe darin auf den
archaischen Mutter-Mythos an, indem er Faust den Gang zu den Miit-
tern zumutet: ,, Wer zu den Miittern sich gewagt, / Hat weiter nichts zu
tiberstehen.” Und auch in manchen Poemen hat Goethe sich mit grie-

> Schlegel, E: Rede iiber die Mythologie (1800), in: Schriften zur Literatur, Miinchen 1985, S. 301.

¢Bohrer, K.H.: Das Erscheinen des Dionysos — Antike Mythologie und moderne Metapher, Frank-
furt am Main 2015, S. 87.

7 Goethe, J.W. von: Faust IT (1832), Vers 7060 f.



